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UMA ESTRANHA RAZAO: LEITURAS SOBRE O DAOISMO EN-
TRE PENSADORES BRASILEIROS, 1879-1982
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Resumo: No presente artigo, buscaremos analisar como o Daois-
mo foi apresentado ao publico brasileiro a partir de leituras
feitas no final do século XIX, que afirmavam gue 0s ensinamen-
tos do sabio Laozi (séc. VI AEC) formavam a “Seita da Razao". To-
mando por base algumas das primeiras obras sobre a China es-
crita por brasileiros — Trabalhadores Asiaticos, de Salvador Men-
donca (1879) e A China e os chins, de Henrique Lisboa (1888) -,
faremos uma analise comparativa e sistémica para rastrear as
origens dessas ideias, e veremos como tais concepcdes foram
fortemente influenciadas pelo Orientalismo, como foi analisado
por Said (1998) e Maffra e Stallaert (2016). Por fim, observaremos
seus desdobramentos no imaginario brasileiro sobre o pen-
samento chinés classico.
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A STRANGE REASON: READINGS ABOUT DAOISM AMONG
BRAZILIAN THINKERS, 1879-1982
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Kamila Czepula

Abstract: In this article, we will seek to analyze how Daoism was
presented to the Brazilian public from readings made at the
end of the 19th century, which affirmed the teachings of the
sage Laozi (c. VI AEC) formed the "Sect of Reason" Based on
some of the first works on China written by Brazilians - Tra-
balhadores Asiaticos, by Salvador Mendonca (1879) and China e
os Chins, by Henrique Lisboa (1888) — we will make a compara-
tive and systemic analysis to trace the origins of these ideas,
and we will see how such conceptions were strongly influenced
by the Orientalism, as it was analyzed by by Said (1998) and Maf-
fra and Stallaert (2016). Finally, we will observe the develop-
ments in the Brazilian imaginary about the Classical Chinese
thought.
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UNE ETRANGE RAISON: LECTURES SUR LE DAOISME CHEZ
LES PENSEURS BRESILIENS, 1879-1982

André Bueno

Kamila Czepula

Résumé: Dans cet article, nous chercherons analyser comment
le daoisme a été présenté au public brésilien a partir de lectures
faites a la fin du 19eme siecle, qui a affirmé les enseignements
du sage Laozi (siecle VI AEC) a formé la «Secte de la Raison». Sur
la base de quelgues des premieres ceuvres sur la Chine écrites
par des Brésiliens — Trabalhadores Asiaticos, par Salvador Men-
donca (1879) et A China e os chins, par Henrique Lisboa (1888) —
nous ferons une analyse comparative et systémique pour re-
tracer les origines de ces idées, et nous verrons comment ces
conceptions ont été fortement influencées par l'orientalisme,
comme cela a été analysé par par Said (1998) et Maffra et Stal-
laert (2016). Enfin, nous observerons son déroulement dans I'im-
aginaire brésilien sur la pensée chinoise classique.

Mots-clés: Sinologie. Daoisme. Orientalisme.
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Introducao

Nos ultimos anos, temos direcionado Nossos estudos académicos para
a compreensao da Questdo Chinesa — uma proposta que praticamente
dominou mentes e coracdes na sociedade brasileira no século XIX, princi-
palmente nas décadas de 1870-1880. A “Questdo..” consiste em saber se o
império brasileiro deveria trazer chineses para constituirem a nova forca
motriz de trabalho — ou se a vinda dos “chins” (como eram chamados na
€época) consistiria, justamente, numa nova forma de escravizacao, mas-
carada por meio de contratos aviltantes e desumanos. O debate acerbo en-
volveu intelectuais de renome na historiografia brasileira, como Quintino
Bocaiuva, Xavier Pinheiro, Joaquim Nabuco, José do Patrocinio, Miguel
Lemos, entre outros®. Uma série de obras e relatdrios foi escrita para
discutir a questao, que se arrastou por décadas até arrefecer no inicio do

século XX.

Dentre esses escritos, dois textos se destacaram por trazer a cena um
debate repleto de informacdes histdricas e culturais sobre a China; Tra-
balhadores Asidticos, de Salvador Mendonca (1879) e A China e os chins
(1888), escrito por Henrique Lisboa, diplomata que participou da primeira
missao oficial brasileira na China em 1880. Enquanto o trabalho de Men-
dongca fora realizado com base em fontes americanas e francesas, o livro de
Lisboa tornar-se-ia o primeiro estudo sinologico brasileiro in loco, apresen-

tando um relato de viagem antropologico.

Em ambos os textos, um detalhe chamou a atencao: tanto Mendonca

(1879, p. 68) quanto Lisboa (1888, p. 117) denominaram o pensamento de
Laozi ZF e o Daoismo de seita da razdo. Causou-nos estranheza que o

pensamento daoista — usualmente classificado como antirracionalista, con-
tracultural e instintivo* — fosse associado a uma ideia de razdo dentro dos
moldes eurocéntricos, herdados da concepcao historicamente ligada aos
gregos (principalmente Platao e Aristoteles) e relida pelo movimento

romantico do século XIX>.
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Emlbora os autores brasileiros nao fossem especialistas em pensamen-
to chinés, suas afirmacdes foram feitas com seguranca, calcadas em obras
renomadas e traducdes da época que lhes concediam escopo para tais
declaracdes, como veremos adiante. Mas que racionalismo seria esse? E
com base em qué Mendonca e Lisboa fizeram tais afirmacdes? O resultado
dessa breve inquiricao surge nesse Nosso texto, revelando peculiares con-

cepcdes que nortearam o inicio de uma possivel sinologia brasileira.

No presente artigo, examinaremos os fragmentos textuais produzidos
por alguns autores brasileiros, as intencdes tedricas e metodologicas des-
sas exposicoes, e suas conexdes com o desenvolvimento da sinologia
académica no século XIX. Em seguida, analisaremos como foi construida a
ideia de que o daoismo poderia ser uma espécie de “Racionalismo” — essa
‘estranha razao" atribuida a Laozi —, a partir das leituras orientalizantes co-
muns No periodo, e de que forma elas nortearam a compreensao do pen-
samento chinés por algumas décadas no Ocidente. Por fim, apresen-
taremos alguns efeitos dessas interpretacdes nas traducoes e versdes de
textos daoistas realizadas no Brasil, que desvelam para ndés como essa

heranca cultural continua a atuar em Nosso imaginario.

As visdes brasileiras de Laozi: 1879 - 1888

Em 1879, corria intenso o debate sobre a importacao da mao de obra
chinesa para o Brasil - “a ideia tomou ares nacionais, vindo a se transformar
na ‘Questao Chinesa’, sobre a qual puderam opinar lavradores e politicos
representantes de todas as provincias” (DEZEM, 2005, p. 89). A controvérsia
entre favoraveis e contrarios aos chins deixou evidente o desconhecimento
da maior parte dos brasileiros sobre a civilizacao chinesa, sua cultura, politi-
ca e de como o problema deveria ser tratado a luz de uma economia geo-
politica mundial®. Nesse contexto, Salvador de Mendonca (1814-1901) rece-
beu o encargo de elaborar um estudo sobre a presenca chinesa nos Esta-

dos Unidos, no qual deveria avaliar se seria vantajoso ou nao a vinda de chi-
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neses para o Brasil. O texto foi encomendando pelo Presidente do Conse-
Iho e Ministro da agricultura Joao Cansacao de Sinimbu — ficou tao satisfei-
to com o resultado que decidiu publicar o relatério em formato de livro, pa-
ra sua mais ampla divulgacao. Mendonca fez questao de frisar que o texto
fora construido a partir de suas impressdes e estudos, e para garantir que
suas afirmacodes eram sustentaveis, desfilou uma série de autores que ha-
via consultado, concedendo um teor de erudicao a sua obra. Ele mesmo
afirmava, no prefacio, que “sd por economia de espaco e para nao tornar
pesado e indigesto este trabalho, de sua natureza arido, deixa o autor de
rechear-lhe as paginas de notas e citacoes” (MENDONCA, 1879, p.vii). A pra-
tica era comum na época: segundo José Murilo de Carvalho (2000, p. 127),
era fundamental citar referéncias estrangeiras de renome, ou corria-se o

risco de levantar desconfiancas entre os leitores.

Como Nnosso objetivo é discutir a ideia de Daoismo que esse autor Nos
apresenta, nao nos deteremos em uma analise mais minuciosa de sua
obra. Gostariamos, desse modo, de ir diretamente ao terceiro capitulo do

livro, onde Mendonca cita a sua curiosa interpretacao da escola de Laozi:

A seita dos Racionalistas, ou Tau kia, foi fundada por Laukiun, que
nasceu no ano 604 a. c, 54 anos antes de Conflcio. Segundo
Pauthier, que Ihe estudou a histéria acuradamente, nasceu de pais
pobres, foi nomeado bibliotecario do imperador, estudou nesse
cargo todos os livros antigos e religides existentes. Supde-se que
visitou a Judéia. A sua doutrina tem pontos de contacto com a dos
sectarios de Zoroastro da Pérsia, dos Essénios da Judéia, dos Gnos-
ticos da igreja primitiva e dos eremitas da Tebaida, porém aproxi-
ma-se ainda mais da doutrina de Zeno, pois ambas ensinam que o
isolamento e a contemplacdo sdo os meios mais certos de purificar
a parte espiritual da nossa natureza, de anular as paixées corporais
e de voltar ao seio da Razao suprema (MENDONCA, 1879, p.68).

A informacao dada por Mendonca nao parece ter qualquer relagao
com aquilo que hoje conhecemos como Daoismo, ou mesmo com a histo-
ria de Laozi. Como de praxe, ele nos informa a fonte de sua afirmacao — o
texto de Guillame Pauthier, que examinaremos mais adiante — mas, ainda
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assim, nos deixa instigados com as seguintes consideracdes: Laozi teria ido
até a Judéia? E o que significa a Razdo Suprema a que ele se refere? E ain-
da, ao que se alude o termo “Racionalismo”, empregado na classificacao da

escola do caminho (Daojia BR)?

Dentro de critérios orientalistas proprios da €poca, Mendonca nem
mesmo se preocupou em desvincular a ideia daoista de qualquer outra for-
ma de pensar que nao fosse religiosa, classificando-a de “seita”. A traducao
do “Oriente”, dentro do contexto intelectual brasileiro, se guiava por uma
forma nativa de orientalismo, que conjugava elementos das tradicoes eu-
ropeias com visoes proprias de nossa cultura, criando uma grade de leitura
singular e com caracteristicas originais, que Maffra e Stallaert (2016) deno-
minaram de Orientalismo crioulo. A compreensao de outras formas de
pensamento nao-ocidentais era comumente associada a imagem de reli-
giosidade - embora nao devamos esquecer que, ao longo do século XIX,
mantinha-se, ainda, um entrelacamento do pensamento filosofico e as
ideias cristas. Essas relacdes sao importantes para que possamos tentar en-
tender ao que Mendonca se referia, tendo em vista que, para os leitores de
hoje, esse fragmento nos deixa encasquetados, a ver navios, sem conse-
guirmos perceber de onde viriam essas ideias. Seja como for, Trabalhado-
res Asigticos foi um sucesso e contribuiu de forma decisiva para que, no
ano seguinte, uma missao diplomatica brasileira fosse enviada para a Chi-

na.

Foi nessa viagem, realizada em 18807, que Henrique Lisboa teceu suas
extensas observacdes sobre a vida chinesa, culminando no A China e os
chins. O livro € comparavel aos melhores estudos sobre a China feitos nessa
€época, gracas também a erudicao e sensibilidade do autor. Lisboa, em va-
rias partes de seu livro, superava os indmeros preconceitos gue grassavam
contra a sociedade e a cultura chinesa, apresentando uma visao suma-
mente positiva dessa civilizagdo®. Seu intuito, como ele mesmo propunha,
era fazer um estudo comparativo de civilizacdes, que em seu ponto de vis-

ta, contribuia para desfazer imagens equivocadas e permitir um aprendiza-
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do mutuo pela troca de experiéncias (LISBOA, 1888, p.10-15). Lisboa lera o
trabalho de Mendonca antes de ir para a China, inclusive citando pontual-
mente. Eram colegas da area diplomatica, que nutriam um interesse co-
mum pela questdao chinesa, embora Lisboa se tornasse, depois da missao,

em um admirador convicto dos chineses.

Tal como procedemos anteriormente, nao nos deteremos numa anali-
se mais ampla da obra, focando no trecho que nos interessa. Lisboa disse-
mina, ao longo de seu texto, diversas informacdes sobre questdes religiosas
e filosoficas chinesas. Sobre Laozi e sua doutrina, ele nos informaria o se-

guinte:

Dessas seitas, a primeira que veio despertar o indiferentismno moral
do povo chinés em matéria de religiao, foi a que fundou Lao-tse no
século VI antes de Cristo, sob o nome de Doutrina da Razdo e da
Virtude (Tao-te-kia). Lao-tse pregava o respeito as antigas tradicoes,
acrescentando-lhes a teoria, ainda desconhecida, da imortalidade
da alma. Os seus preceitos, compilados pelo seu discipulo Tchuang
-tse, impunham uma vida ascética e contemplativa e a renldncia
das riquezas e dignidades, Unico meio de voltar ao seio do principio
supremo, a Razao, sem passar pelas expiacdes do Purgatorio. Acon-
selhava aos prosélitos o estudo de si mesmo, considerando-o a Uni-
ca sabedoria que se deve ambicionar e capaz de assegurar a bem-
aventuranca futura, se for acompanhada do desprezo das coisas
exteriores e de uma inalteravel serenidade. Mas, estas severas teori-
as, tao opostas ao espirito positivo daquela raca, nao podiam man-
ter-se por muito tempo em sua ingénua pureza. Os apdstolos da
Razao acharam mais conveniente acrescentar-lhes praticas mara-
vilhosas e imbuidas de supersticbes que afagavam mais as inclina-
¢cdes da camada inferior da populacao, Unica em que o culto de Lao
-tse pbde encontrar favor, depois da aparigcdo do seu poderoso con-
temporaneo Kong-fu-tse (Confucio). (LISBOA, 1888, p.117-118)

E arremata, em nota de rodapé, com uma conclusao da propria lavra:
‘A maxima favorita dessa seita € que a Razao originou um; de um, saiu dois;
de dois, trés; e trés produziu todas as coisas. Alguns missionarios catolicos
tentaram especular com essa maxima mistica para explicar aos chins o

mistério da Santissima Trindade"” (LISBOA, 1888, p.117).

Lisboa repete a ideia de classificar o Daoismo como uma seita religio-
sa, e mais: afirma que os daoistas acreditavam na imortalidade da alma,

em purgatorio, e que se dedicavam ao estudo da “Razao” — que aqui, 0 au-
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tor identifica como “Tao” (o ideograma Dao &, o0 caminho, via ou método).
Essa associacao entre “razao” e o “caminho” dos daoistas, permeada de as-
sociacoes religiosas icadas de uma crenca judaico-crista, chega a nos cau-
sar espanto, dada a seguranca com que essas afirmacodes sao feitas. Nao
basta meramente que indiguemos que essas interpretacdes negavam a
originalidade chinesa do Daoismo, com base nos estudos mais recentes de
que dispomos®; a questao, crucial, em nosso entendimento, € compreen-
der como teria sido possivel a Mendonca e Lisboa chegar a tais conclusdes.
E para isso, precisamos agora recorrer a fonte dessas interpretacdes curio-
sas, mas que causaram profundo impacto na Sinologia: a figura do orienta-

lista Guillaume Pauthier.

A Sinologia orientalista de Pauthier

Nossos autores brasileiros podiam ter acesso a um numero razoavel
de obras para construir suas visdes sobre a China — embora Lisboa levasse a
definitiva vantagem de realizar um estudo in loco. Contudo, € possivel que
a escolha das fontes seguisse algum critério de preferéncia ou ajuste em
relacao aos pontos de vista pessoais dos autores. Isso talvez justifique a es-
colha de Pauthier como o principal guia para a interpretacao das religiosi-

dades chinesas.

Guillaume Pauthier (1801-1873) foi um dos mais destacados e prolixos
orientalistas franceses, com uma vasta producao de ensaios e traducoes
daquilo que ele mesmo chamou de Livros sagrados do Oriente
(PAUTHIER, 1840). Pauthier trabalhava dentro de uma grade de leitura in-
tegrada, na acepcao orientalista saidiana da palavra'®, que promovia uma
comparacao direta entre as mais diversas fontes asiaticas em busca de um
fundo comum, realizando diversas inferéncias associativas entre textos e
ideias. Ou seja: ele sabia distinguir chineses e indianos, Mmas seu interesse

era aproxima-los, buscando e promovendo concepcdes de identidade, e

@x}:}@ PRAJNA:REVISTA DE CULTURAS ORIENTAIS | VOLUME 01 | NUMERO 1| JUL./DEZ.2020



nao de diferenca. Essa metodologia cumpria um pré-requisito fundamen-
tal: a defesa das concepcoes difusionistas que colocavam o Oriente Médio

Nno centro da génese de todas as civilizacoes.

Essa ideia provinha do Antigo Testamento, e se tornara também uma
condicao sine qua nomen para Mmuitos dos estudos asiaticos em voga,
atendendo tanto a questdes religiosas quanto arqueoldgicas e antropoldgi-
cas. Joseph de Guignes (1721-1800), por exemplo, defendeu peremptoria-
mente que a China surgiu de uma coldnia egipcia (CUIGNES, 1760), influ-
enciando varios orientalistas (como Pauthier). Ja Albert Terrien de Lacoupe-
rie (1848-1894) foi um dos mais convictos defensores da teoria de que a civi-
lizacao chinesa era herdeira direta da Babildnia, e suas obras, apesar de cri-
ticadas, tiveram profunda influéncia nos meios académicos no final do sé-
culo XIX, dando continuidade a teoria genética do Oriente Médio. Lacoupe-
rie era leitor de Pauthier, tendo incorporado algumas de suas afirmacoes
para defender suas hipoteses (CHAVANNES, 1897, p.315-316 e SUN, 2017, p.12
-40); e sua primeira obra de destaque nesse sentido, Early History of Chine-
ses Civilization (1880), foi lancada no mesmo ano da missao brasileira para
a China. Ou seja: Lisboa pode nem ter lido o novo lancamento, mas estava
plenamente atualizado sobre as novidades tedricas e metodologicas desse

campo de estudo.

Voltemos entao a Pauthier. Como orientalista, sua intencao era procu-
rar associacoes linguisticas e materiais que evidenciassem a origem co-
mum dos povos asiaticos. A consecucao desse modelo, feita dentro dos
mais “rigorosos meétodos cientificos” da época, garantia também uma aco-
modacao confortavel as crencas judaico-cristas, que permaneciam funcio-
nando como baliza de estruturacao cronoldgica da historia das civilizagcoes.
Pauthier realizou um dos primeiros estudos mais detalhados sobre a escola
daoista, publicado no livio Mémoire sur l'origine et la propagation de la
doctrine du Tao, fondée par Lao-Tseu, traduit du chinois, et accompagné
d'un commentaire tiré des livres sanscrits et du Tao-Te-King de Lao-Tsey,

eétablissant la conformité de certaines opinions philosophiques de la Chine
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et de I'Inde, orné d’'un dessin chinois, suivi de deux "oupanichads" des Veé-
das, avec le texte sanskrit et persan (ou Memoaria sobre a origem e disse-
minac¢cao da doutrina do Tao, fundada por Lao-Tseu, traduzida do chinés,
e acompanhada por um comentdrio retirado de livios em sdnscrito e do
Tao-Te-King de Lao-Tseu, estabelecendo a conformidade de certas opini-
6es filoséficas da China e da India, adornadas com um desenho chinés,
seguidas por dois "oupanichads" dos Vedas, com o texto sanscrito e um
persa) (PAUTHIER, 1831). Esse longo titulo praticamente resume o intuito
de Pauthier; ao longo do texto, ele realiza um estudo da “seita de Laozi",
comparando-a exaustivamente com o Hinduismo, Mazdeismo e pontuan-
do com inferéncias do Judaismo. E dificil criticar um autor gue sabia chi-
Nnés, sanscrito, persa e hebraico; mas um olhar mais cuidados sobre suas
associacoes e inferéncias demonstra a grande superficialidade da analise,
com encontros forcados de palavras, termos e ideias. Pauthier se beneficia-
va dos conhecimentos restritos que existiam sobre os textos chineses — e
mesmo sobre os orientais em geral. Ademais, com o material de que dis-
punha para realizar seus estudos, suas conclusdes pareciam coerentes, e
absolutamente possiveis. Sua definicdao de Dao (Tao), por exemplo, € a se-

guinte:

O Tao do texto chinés é o triplo Brahma dos versos de Manu, a pala-
vra eterna e suprema, a inteligéncia ordenadora e motriz de todas
as coisas. O Tao, dizem os chineses, € o principio do qual emanam o
céu, a terra, o homem e toda a natureza. Li (principio, estrutura) é o
principio latente; Tao € o principio em acao. "O Tao", diz M. Morisson
em seu dicionario tbnico, € muito semelhante, nas obras de Lao-
tsé, a razdo eterna de que falam alguns europeus, ao ratio dos lati-
nos e ao logos dos gregos (PAUTHIER, 1831, p.4 [traducao dos auto-
res])".

Seria uma simples grosseria afirmar que Pauthier estava tremenda-
mente equivocado, e que as culturas indiana e chinesa tinham origens

bastante distintas: todavia, precisamos lembrar que a arqueologia cientifi-
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ca estava em seus passos, € N30 raro, seus especialistas andavam com a bi-

blia debaixo do braco, procurando sinais de diluvio ou da torre de Babel.

O problema central da analise de Pauthier, contudo, trata-se da trans-
posicao da concepcao metafisica judaico-crista para a analise do Daoismo
buscando nele uma reproducao incompleta de uma “verdadeira identida-

de religiosa” com o Cristianismo:

Em Lao-tzu, o caractere Tao tem um significado muito maior, por-
gue as doutrinas de Lao-tseu estao mais marcadas com as grandes
ideias religiosas de um ser superior ao homem, distinto do homem
e cujo poder é infinito. O Tao é deificado; é inteligéncia, a razdo su-
prema e primordial. A maioria dos comentaristas do Tao-te-king
nao parece ter entendido esse significado elevado e primitivo; eles
materializaram, por assim dizer, o significado do Tao, privando-o de
seu significado figurativo; outros o ouviram em sua mais alta acei-
tacao. Os diversos e numerosos usos desta palavra, ao longo desta
Memoria, talvez tornem possivel compreender o seu significado
(PAUTHIER, 1831, p.5 [traducdo dos autores]) 2

A partir dagui, comeg¢amos a compreender melhor o que vem a ser a
ideia de "Razao” usada por Mendonca e Lisboa em suas obras. Na acepcao
de Pauthier, a “Razao” indicada € Deus, o logos primordial, a causa primeira
de tudo, primus movens da criacao. Nao se tratava de uma racionalidade
cientifica, mas da ideia de uma esséncia da razao, transcendente, que
emanava e constituia o proprio criador. As religiosidades asiaticas haviam
perdido de vista essa condicao causal fundamental, em funcao do seu pro-
cesso de evolucao historico, que as afastaram de uma concepgao Monogo-
nica, levando ao surgimento de complexos sistemas henoteistas e politeis-
tas. Pauthier consegue manter um nivel de compreensao e respeito nota-
vel na analise das culturas indiana, chinesa e persa, porém deixava escapar,
de forma clara, sua intencao de imprimir um carater religioso na analise do
Daoismo, e associar Laozi a alguma forma e conhecimento herdado do Ori-
ente Médio (de onde Mendonca tira a ideia do sabio ter ido a Judéia).

Pauthier nao poderia ser acusado de criar qualquer imagem errada dos da-
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oistas: afinal, no século XIX, os europeus em visita a China tinham mais con-
tato com as expressoes religiosas da sociedade do que, propriamente, com
0 antigo pensamento filosoéfico chinés. Sua interpretacao parecia ser apro-
priada ao que se via naquela época; e chamar os daoistas de racionalistas,
portanto, era praticamente um elogio. Laozi teria chegado perto da con-
cepcao monoteista da criacao, chamando Deus de “Dao”, e infelizmente
seu pensamento “original e puro” se perdera em meio as crendices, supers-

ticoes e ao "materialismo” dos chineses.

Lisboa mostrou-se ai um atento leitor de Pauthier, guando comentara
gue o primeiro verso do Daodejing &L (“O um gera o dois, o dois gera o
trés, o trés gera as dez mil coisas”, Daodejing, 1:1) foi associado a ideia da
Santissima Trindade, segundo ele, por alguns missionarios cristaos. A res-
salva era importante: fora justamente isso 0 que pensadores como Pauthi-

er e Lacouperie propunham e desejavam.

O estudo de Pauthier foi um ponto de partida para despertar o inte-
resse sobre pensamento daoista, atraindo sindlogos de renome para a lei-
tura do Daodejing. Contudo, eles encontraram algo bem diferente, no tex-

to, daquilo que Pauthier havia proposto.

Stanislas Julien (1797-1873) se debrucou sobre os tratados daoistas e
chegou a conclusdes radicalmente opostas a de seu predecessor. De forma
consciente, Julien percebera que a evolucao historica e intelectual chinesa
seguira um caminho distinto, possuindo particularidades que explicavam a
génese do texto daoista sem qualquer influéncia do Oriente Médio. Domi-
nando os textos chineses, Julien tracou um quadro diferente, e legitima-
mente sinico, para o Daodejing (JULIEN, 1842), estabelecendo um impor-

tante contraponto critico ao estudo de Pauthier.

Ele ndo estava sozinho na empreitada: nesse mesmo sentido, o traba-
Iho de John Chalmers (1868) tambéem se contrapunha a concepcao difusio-
nista de Pauthier. Para Chalmers, o texto daoista era original e legitima-
mente chinés, inserido dentro das questdes filosdficas e contextuais da

China antiga. Mesmo assim, Chalmers patina em suas crencas, quando dis-
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cute se Dao poderia ser traduzido como “Razao” (0 que ele considera im-
preciso, mas nao totalmente equivocado [CHALMERS, 1868, p.xi]) ou ainda,
guando aproxima a concepcao de Dao de uma ideia Unica da originacao
nos moldes do Logos grego (CHALMERS, 1868, p.xvii). Chalmers dedica seu
trabalho ao seu amigo e mentor, o reverendo James Legge (1815-1897), o
grande tradutor das obras classicas chinesas para o inglés no século XIX.
Curiosamente, Legge seria, depois, um dos criticos mais acidos das obras

de Pauthier e Lacouperie, considerando-os trabalhos quase fantasiosos®™.

E entre os brasileiros?

Nao sabemos se Mendonca e Lisboa leram Julien ou Chalmers, o que
poderia té-los feito mudar de opiniao; todavia, o uso do trabalho de Pauthi-
er nos revela um interesse bastante especifico de acomodar os saberes chi-
neses a um sistema de interpretacao orientalista, que preservasse a identi-
dade crista de seus autores. Isso nao impediu que Mendonca fosse um se-

vero critico das acdes religiosas na China, quando afirmava:

As instituicdes Chinesas foram, até bem pouco, estudadas atraves
do véu enganador de uma certa ordem de escritores. Jesuitas, Do-
minicanos, Franciscanos, Lazaristas e outros padres catdlicos roma-
nos foram os primeiros que se apresentaram nessa arena, desde
gue, ha mais de trés séculos, empreenderam a conversao desse
povo ao Cristianismo. (...) Quais podiam ser as premissas dos escri-
tores eclesidsticos é facil conhecer, sabendo-se quanto a sua Igreja
odiou sempre a liberdade do povo (MENDONCA, 1879, p.70).

Mas nao era exatamente o que Pauthier fizera? Inserindo a China nu-
ma cronologia biblica — e embora ele ndo fosse um padre ou pastor -
Pauthier seguira com cuidado uma cartilha que nao incomodava a sensibi-
lidade do cidadao cristao mediano. Mendonca acompanhara seu raciocinio

nesse sentido: e, todavia, criticava a ideia de uma historia chinesa lida pelo
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olhar dos religiosos... Ele nao se preocupou em parecer contraditorio, ao
contrario: denotava uma posicao independente, na qual a articulacao dos
argumentos respondia ao seu interesse intelectual. Assim, afirmar que na
China havia uma seita religiosa de adoradores da Razao (Deus) era mais
um alivio do que um problema. Era o reconhecimento de que, mesmo
‘longe” (na China), a divindade misericordiosa estava presente. Cabia ape-
nas aos chineses aderir a marcha das civilizacdes, aceitando o curriculo his-

torico ocidental.

Lisboa foi mais cuidadoso, avaliando que na China havia muitas seme-
Ihancas entre as formas de culto tradicionais e o Cristianismo (LISBOA,
1888, p. 116-117), e que a acao dos jesuitas estabelecera um proveitoso dialo-
go intercultural entre a China e as civilizacdes do Ocidente (LISBOA, 1888,
P.164-165). Ele evitou entrar nas controversias sobre as origens dos chineses,
mostrando tato diplomatico; mas a adocao da ideia de que os daoistas seri-

am “racionalistas” entregava sua posicao sobre 0 assunto.

Do exposto, revela-se entao essa curiosa avaliacao sobre doutrina dao-
ista; uma escola que teria se aproximado da concepcao de razao universal,
consignada em uma entidade criadora, denominada Deus no vocabulario
judaico-cristao, e “Dao” para os chineses. Nao foi por acidente que alguns
pensadores cristaos forcaram a aproximacao de Logos, Theos e Tao (na
grafia alfabética antiga da palavra — o proprio Chalmers nos informa esse
procedimento, quando da traducao da Biblia para o chinés (CHALMERS,
1868, p. xii)).

A importancia da adocao desse paradigma por Mendonca e Lisboa se
refletiria, diretamente, nos escritos que foram produzidos ou traduzidos, no
Brasil, e que porventura se referiam a Laozi. Um deles, o referencial estudo
positivista de Pierre Laffite (lancado em 1861) sobre a civilizacao chinesa, e

que foi publicado em 1938, trazia a seguinte informacao sobre o Daoismo:

O primeiro elemento modificador da civilizacdo chinesa é a filoso-
fia de Lao-tse, cujos sectarios, muito difundidos na China, tomaram
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0 nome de Tao-sse ou sectarios da razao (...) Vejamos primeiro em
gue consiste a filosofia de Laotzu. Consiste em um sistema metafi-
sico cujo objetivo é deduzir tudo de um principio supremo, a Razao,
e explicar tudo por propriedades abstratas, para finalmente apre-
sentar, como toda metafisica, combinacdes verbais simples para
explicacdes cientificas reais. (LAFFITTE, 1938, p.52)

Notemos que, apesar dos positivistas serem reconhecidos pela énfase
em seus metodos de pesquisa, € na analise critica da documentacao dispo-
nivel, Laffitte repetia alguns dos argumentos de Pauthier'® (LAFFITTE, 1938,
P.53), mesmo existindo outros estudos que provassem o contrario. A trama
de relacdes de Pauthier continuava persistindo como a composicao mais

‘coerente” da histéria da antiguidade oriental.

A ideia foi apropriada pelas primeiras producdes nacionais. Francisca
Cordeiro (1942), em seu livro sobre as civilizacdes de india e China, chegava
ao cumulo de afirmar que Laozi havia compreendido o nome hebraico de

Deus (Javeé), citando um trecho fantasioso sobre o Daodejing:

Foi esse sabio filosofo guem incluiu o primeiro elemento modifica-
dor na primitiva filosofia religiosa da China e o grande tedrico da
doutrina taoista, instituida por ele sob a denominacao de TAO (o
Caminho), em a qual resumiu a religido oficial, unida a orientacao
politica do pais. O taoismo, compéndio complexo de grande eleva-
¢do moral e de tao transcendente filosofia que s é acessivel a eru-
ditos, ensina um absoluto desprezo pelos bens da terra. E de Lao
Tseu a explicagdo dada sobre o nome do Todo-Poderoso:

Aqguele para quem olhais e ndao ousais nomear, chama-se - |
Aguele que nos ouve e vos Nao ouvis, chama-se - HA

Aguele que as vossas maos procuram e nao alcancam, chama-se -
WEI

Observe a similitude entre os sons vocais € a explicacao dada pelos
chineses ao Todo Poderoso e os empregados pelo povo de Israel
para designar YEOVAH, cujo nome nao podiam pronunciarl Ambos
0S POVOS empregavam o mesmo trigrama de vogais. (..) Eis o que
ensinou quanto a origem do Universo:

"Antes do CHAQOS, o que precedeu ao nascimento do Céu e da Ter-
ra - so existia um SER, deslimitado e silencioso. Imutavel e laborio-
so, sem alterar jamais a sua esséncia. Pode-se chama-lo mae do
Universo. Eu ignoro o seu nome, mas denomino-o RAZAO. A RA-
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ZAO é a esséncia intima de todas as coisas, Ndo tem principio nem
fim" (CORDEIRO, 1942, p. 39-40).

Cumpre salientar que o trecho que cita I-HA-WEI ndo existe, nessa for-
ma, em qualquer uma das versdes que conhecemos de Laozi. A segunda
parte parece uma versao dos primeiros versos, adaptadas de acordo com
os velhos ensinamentos de Pauthier, Laffitte, Lisboa, e Mendonca, em que
Dao é traduzido como “Razao”. A autora empregou de liberdade poética
para construir um argumento empatico, bastante funcional, dada a escas-
sez de literatura sobre o tema no periodo, salvaguardando a manutencao

da ideia do Daoismo “racional”.

Foi somente em 1945”7 que uma traducao diferente, feita por Lin Yu-
tang, surgiu no Brasil, na coletanea intitulada A Sabedoria da india e da

China. Lin assim descrevia o Daodejing em sua introducao:

Se ha um livro em toda a literatura oriental que se deve ler acima
de todos os outros, €, em minha opinido, o Livro do Tao de Laotse.
Se ha um livro que pode pretender interpretar para nés o espirito
do Oriente, ou que é necessario para a compreensao do tipico
comportamento chinés, incluindo literalmente “os caminhos da
sombra”, este é o Livro do Tao. E que o livro de Laotse contém a pri-
meira filosofia de dissimulagcao enunciada no mundo; ensina a sa-
bedoria de parecer tolo, o sucesso de parecer que vai fracassar, a
forca da fraqueza e a vantagem da ndo ingeréncia, concedendo ao
adversario o beneficio da futil porfia pelo poder. Na verdade, é res-
ponsavel por qualguer maturidade que possa ser vista no compor-
tamento social e individual da China. Quem ler bastante deste Li-
vro, automaticamente adquire os habitos e pontos de vistas dos
chineses (LIN, 1957, p.19).

A bem humorada e pouco formal apresentacao de Lin tornava o texto
mais acessivel ao publico em geral, e pretendia transmitir a ideia propria-
mente chinesa de Laozi como um autor desprendido do mundo material,
harmonico, e tipicamente nativo. Apesar de Lin ser um chinés convertido

ao cristianismo, ele nao fez qualquer tipo de pressao, ao longo do texto, pa-
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ra vincular a concepcao de “Razao” ou divindade a Laozi. A tradutora brasi-

leira, Haydée Nicolussi, conseguiu manter-se bem proximo ao original, em-

bora deixe escapar por duas vezes (nos cap. 4 e 29) a palavra “Deus”, ao lon-

go do texto, no seu usual sentido monoteista (LIN, 1957, p. 25 e 38).

Mesmo assim, a personificacao de Laozi como uma espécie de envia-

do divino se manteve presente no imaginario dos pensadores brasileiros; e

Nno inicio dos anos de 1970, o filosofo e tedlogo Huberto Rohden apresentou

sua versao do livro, intitulada Tao Te Ching — o livro que revela Deus. O no-

me do livro era autoexplicativo: Rohden, dentro de uma linha argumentati-

va muito proxima de Pauthier ja fazia mais de um século, apresenta o Dao,

em sua obra, da seguinte maneira:

Deus, Brahman, Yahveh, Tao — que € que se entende por esta pala-
vra? (..) Toda a filosofia ou sabedoria superior culmina infalivelmen-
te no monismo coésmico, equidistante do dualismo separatista e do
panteismo identificador. Para o monista, tudo estd em Deus, e
Deus estd em tudo — mas tudo ndo é Deus, nem Deus é tudo; as
criaturas ndo estao separadas de Deus, nem sdo idénticas a Deus.
Todos os verdadeiros génios da humanidade pensavam e sentiam
em termos de monismo césmico, cujo exemplo mais brilhante é o
Cristo do Evangelho. E como poderia Lao-Tsé, o grande génio da
sabedoria chinesa, ter pensado e sentido de outro modo? Por meio
dos 81 capitulos brevissimos do Tao Te Ching, langa-se, como um
fio de luz, a experiéncia do Infinito, do Absoluto, do Uno, que se
manifesta através dos Finitos, dos Relativos, do Verso. A sabedoria
de Lao-Tsé é tipicamente univérsica: do Uno emana o Verso; o Ver-
so esta no Uno e, embora o Uno do Infinito transcenda todo o Ver-
so dos Finitos, estes estdo imanentes naquele. O Tao, em torno do
qual gira este livro, pode ser considerado como a Divindade, o Ab-
soluto, o Infinito, o Eterno, o Insondavel, o Uno, o Todo, a Fonte, a
Causa, a Realidade, a Alma do Universo, a Vida, a Inteligéncia Cds-
mica, a Consciéncia Universal, etc. Enquanto o leitor nao se identifi-
car totalmente com essa consciéncia univérsica do monismo cos-
mico de Lao-Tsé nao compreendera a alma do Tao Te Ching
(ROHDEN, 1982, p.9-11).

Como podemos perceber, Rohden manteve uma grade de leitura cal-

cada numa perspectiva teoldgica cristianizada, que aprimorava a concep-
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cao “Pauthieriana” de que Laozi e Jesus estavam ligados, com base na teo-
ria de um monismo criador representado pela divindade Unica, Deus — ma-
nifesto por varios nomes, como indica o inicio desse trecho. Pauthier e
Rohden estavam distantes por aproximadamente um século: e assim mes-
Mo, a necessidade de aproximar o Tao de Deus persistia em Nosso imagi-

Nnario.

Uma breve conclusao

Embora pouco notado nos circulos académicos, por tratar-se de uma
versao nao cientifica da obra de Laozi, o livro de Rohden obteve sucesso
entre o publico geral, tendo sucessivas reimpressdes e passando por um
relancamento de grande porte em 2003%. Isso nao impediu que versdes
abalizadas do Daodejing surgissem no cenario brasileiro, como a de Mario
Bruno Sproviero (2002), Giorgio Sinedino (2015) e Chiu Yi-Chih (2017)". Con-
tudo, foi gracas ao empreendimento de Mendonca e Lisboa, no século XIX,
gue uma leitura imaginativa sobre Laozi se cristalizou no imaginario brasi-
leiro, atribuindo a ele uma conexao divina com uma ideia essencialista cris-

ta.

O incobmodo do uso da palavra “Racionalista”, aplicada aos daoistas,
surge da concepcao contemporanea de que a razao € um instrumento ci-
entifico e filosofico, se antepondo a uma logica do pensamento religioso.
Para alem dessa visao simplista, que mascara a complexidade das relacdes
entre religiosidade e filosofia, destaca-se que as ideias lancadas por esses
autores brasileiros foram muito bem sucedidas em manter viva as teorias
de Pauthier, reelaborando a compreensao de Laozi numa historia da litera-

tura religiosa em nosso pais.

Nos dias de hoje, provavelmente nenhum sindlogo formado na uni-
versidade julgara mais que seja adequado usar o termo “Escola da Razao”

para denominar os daoistas, sem cogitar que “estranha razao” seria essa de
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Laozi; mas nao devemos nos furtar de crer que, em varias leituras possiveis,
ainda podemos encontrar outros autores — principalmente de cunho eso-
térico — que creem ser valida a associacao do Daoismo com sabedorias
‘ocultas”, capazes de proporcionar um encontro com uma unicidade trans-
cendente das religides (SCHUON, 2011). Para eles, essa “estranha razao” per-

Mmanece.
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1. André da Silva Bueno possui graduacao em Historia pela Universidade Federal
do Rio de Janeiro (1997), mestrado em Historia pela Universidade Federal Flumi-
nense (2002), doutorado em Filosofia pela Universidade Gama Filho (2005) e Pos
- Doutorado em Histéria Antiga pela UNIRIO - Rio de Janeiro (2012). E professor
adjunto na Universidade do Estado do Rio de Janeiro - UERJ. Tem experiéncia na
area de Histoéria e Filosofia, com énfase em Sinologia, atuando principalmente
Nnos seguintes temas: Pensamento chinés, Confucionismo, Historia e Filosofia an-
tiga, didlogos e interacdes culturais Oriente-Ocidente, e Ensino de Historia. E co-
ordenador do Projeto Orientalismo, para difusao de fontes e materiais sobre his-
toria e cultura da China e India antigas, membro da Associacdo Europeia de Es-
tudos Chineses e da Associacdo Europeia de Filosofia Chinesa. E Bolsista Biblio-
teca Nacional
2018-19.

2. Kamila Rosa Czepula possui graduacao em Historia pela Faculdade Estadual de
Filosofia, Ciéncias e Letras de Unido da Vitoria - FAFIUV / UNESPAR (2013). Mes-
trado em Histdria pela Universidade Estadual Paulista Julio Mesquita Filho -
UNESP (2017) e Doutorado em andamento na Universidade Federal Rural do Rio
de Janeiro (UFRRJ). E membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Interdisciplina-
res sobre cultura, politica e sociabilidade, cuja existéncia, com certificacao pelo
CNPg é datada de marco de 2005. Pesquisas e interesse na area de Historia, atu-
ando principalmente nos seguintes temas: religidao, género, intelectuais, imigra-
cdo chinesa, e relacdes culturais sino-luso-brasileiras. E Bolsista Aluna Nota 10
FAPERJ.

3. Para uma visdo mais aprofundada do que foi a Questao Chinesa, e o envolvi-
mento desses personagens na mesma, indicamos a leitura dos artigos de Kamila
Czepula, (2018, p. 209-17; 2017 € 2017b, p.243-53).

4. As leituras mais recentes do Daoismo dao conta de proporcionar um panorama
mais aprofundado dessa doutrina, tanto em suas origens histéricas chinesas,
guanto no desenvolvimento de seus conceitos. As ideias de Laozi, embora pos-
sam ser abordadas de um ponto de vista religioso, tém sua génese em um pro-
cesso de discussao filosofica que permeava as mudancas politicas e culturais da
China no século VI AEC. E ponto comum nessas analises que os fundamentos
basicos do Daoismo consistiam primeiramente numa negacao da estrutura cul-
tural da época, investindo em formas alternativas de convivéncia (ou mesmo, de
resisténcia). Chan WIng Tsit afirma que: “No caso de Laozi, a linha mestra em seu
Daodejing é a ‘simplicidade’, uma ideia central pela qual outros conceitos apa-
rentemente estranhos devem ser entendidos. Uma vida ‘simples’ é urna vida de
naturalidade na qual o lucro é descartado, a esperteza albandonada, o egoismo
minimizado e os desejos reduzidos. E a vida da ‘perfeicdo que parece incomple-
ta’, da ‘plenitude que parece vazia', da ‘retiddo absoluta que parece desonesta’,
da ‘habilidade que parece desajeitada’ e da ‘eloquéncia que parece gaguejar’ da
vida de ‘produzir e cultivar coisas sem apossar-se delas’, de ‘fazer um trabalho,
mas nao orgulhar-se dele’, e de ‘governar as coisas, mas nao domina-las™ (CHAN,
1978, p. 51). No mesmo sentido, Ricardo Joppert defende que: “Uma vez que
o Dao se liga a nocao da espontaneidade, o Sabio nao devera desenvolver a cul-
tura ou a inteligéncia, mas imergir num estado de vacuidade mental, a fim de
deixar campo livre a intuicao e de nao introduzir em sua alma a perturbacao da
multiplicidade, inevitavel guando o conhecimento se torna vasto demais. A va-
cuidade desejada nao equivale, porém, a Ilgnorancia, como veremos adiante. Se
0 Sabio desejar seguir o modelo do Dao, devera atingir um estado em que esta-
ra como que flutuando no vazio, ele se projetara, entdo, no Infinito (Chong) e
deixara que, sem interferéncias, tudo se realize de maneira absolutamente es-
pontanea (Ziran). Investigando as leis fundamentais que presidem a vida, ele re-
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tornara ao estado de pureza de uma crianca e seguira o curso da Natureza ain-
da em Esséncia, uma vez que a Natureza, tal como se apresenta aos homens, ja
constitui uma manifestacao do Dao, um de seus aspectos criados e, aguem des-
sa fase ja concreta, é preciso atingir o abstrato absoluto, imutavel, que lhe deu
origem. Convem nao identificar o Dao ao Deus da concepcao ocidental ou aos
Deuses multiplos do Oriente; esses todos ja seriam, segundo o taoismo, posterio-
res ao “Sem - Nome" (Di Zhi Xian), criagdes do Dao (mesmo o Deus ocidental
concebido como “supremao”) e nao criadores. Assim, o Sabio verdadeiro trans-
cende a ambos macrocosmo e microcosmo e chega a Fonte da Origem, ao Ini-
cio, obscuro e absolutamente imaterial, do proprio inicio” (JOPPERT, 1979, p. 114).
Esse ultimo trecho é significativo para esse artigo: como veremos adiante, a lei-
tura do conceito de Dao torna-se o problema central de toda uma linha de pen-
samento no Brasil. Recomendamos ainda a leitura de obra mais atualizada, o
manual de Anne Cheng (2008, p. 209-235).

Em suas multiplas expressdes, o termo “Razao” guarda sentidos polissémicos,
gue permitiram abordagens diferentes. Veremos, ao longo do texto, gue o uso
desse conceito permeia um embate entre dois sentidos de seu uso, um de cu-
nho religioso e outro de cunho filosofico-cientifico. Veremos, porém, que no sé-
culo XIX esses sentidos permaneciam conectados, causando o estranhamento
gue analisamos ao longo de nosso texto. Para uma visao abrangente da trajeto-
ria do conceito, indicamos a leitura de Abbagnano (2007, p. 824-829).
Novamente, recomendamos para esse topico o ja citado trabalho de Kamila Cze-
pula (2017a) e também Jeffrey Lesser (2001, p. 69-70) e Victor Hugo Luna Peres
(2013) e o artigo de Marco Aurélio dos Santos (2020).

Uma analise da primeira missao brasileira, as impressdes dos diplomatas e os
seus resultados efetivos pode ser vista no trabalho de Fabio Lafaiete Dantas
(20006).

Os opositores a vinda dos chineses para o Brasil usualmente recorriam a discur-
sos eivados do senso-comum, repletos de preconceitos e esteredtipos, para ar-
gumentar contra sua presenca No pais. As acusacdoes mais comuns se dirigiam
a0 seu vicio de opio, aos seus “costumes estranhos” e ao suposto habito de pre-
guica e rapacidade (para ver um resumo dessa construcao, ver OLIVEIRA, 2019).
Lisboa vai demolindo cada um desses argumentos ao longo do livro, quando
mostra que o uso de Opio na China é muito menor que o de bebidas na Europa
(LISBOA, 1888, p.30), guando comypara os “pés-de-16tus” das chinesas aos esparti-
Ihos europeus (LISBOA, 1888, 0.110) ou ao analisar a notavel capacidade de traba-
Iho chinesa (LISBOA, 1888, p. 89, 94 e 155).

O uso do conceito de Razdo, mesmo em suas muitas vertentes, Nnao € nem cogi-
tado pelos autores chineses, como fica evidenciado em Bo (2009, p.44-46) e
Zhang (2002, p.11-25).

Em linhas gerais, Said (1998) propunha que o Orientalismo consistiria em um
movimento literario, artistico e académico desenvolvido principalmente no sé-
culo XIX, cujo objetivo Ultimo era estabelecer uma hierarquizacao eurocentrada
de saberes, que atribuia caracteres pejorativos e homogenizantes as sociedades
e culturas orientais. Esse movimento fora importante para fundamentar as es-
truturas morais, intelectuais, politicas e cientificas europeias no periodo neocolo-
nial e imperialista dos séculos XIX e XX, quando a dominacao das civilizacdes afro
-asiaticas foi justificada em funcao de sua suposta “inferioridade” cultural. Esse
modelo serviria para um Novo tipo de escrita da historia, com associacdes com-
plexas e problematicas, como a que estamos acompanhando neste caso.

“Le Tao du texte chinois est le triple Brahma des vers de Manou, la parole éter-
nelle et supréme, l'intelligence ordonnatrice et motrice de toutes choses. Le Tao,
disent les Chinois, est Le principe duguel le ciel, la terre, 'homme et toute la na-
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ture émanent. Lia est le principe latent; Tao est le principe en action. « Le Taoy»
dit M. Morisson dans son dictionnaire tonique, ressemble beaucoup, «dans les
ouvrages de Lao-tseu, a l'éternelle raison dont parlent » quelques Européens, au
ratio des Latins, et au loyos des Grecs»."

“‘Chez Lao-tseu, le caractére Tao a une signification beaucoup plus élevée |, parce
que les doctrines de Lao-tseu sont plus empreintes des grandes idées reli-
gieuses d'un étre supérieur a I'nomme, distinct de I'hnomme, et dont la puissance
est infinie. Le Tao est divinisé; c'est l'intelligence, la raison supréme et primordia-
le. La plupart des commentateurs du Tao-te-kingne semblent pas avoir compris
ce sens élevé et primitif; ils ont, pour ainsi dire, matérialisé la signification du Tao,
en lui 6tant son sens figuré; d'autres I'ont entendu dans sa haute acception. Les
difféerens et nombreux emplois de ce mot, dans le cours de ce Mémoire, en fe-
ront peut-étre comprendre la signification”.

Monogonia: processo de criagao do universo com uma causa unica, seja pela
vontade de uma divindade singular ou de forma espontaneo.

Henoteismo: sistema de crenca religiosa situado entre o politeismo e 0 monote-
ismo. O henoteismo € caracterizado pela aceitacao da existéncia de varias divin-
dades, mas com duas particularidades: a crenca na monogonia e a pratica da
monolatria (adoracao preferencial de uma divindade especifica, mesmo admi-
tindo a presenca de outras no pantedo). O termo foi popularizado pelo orientalis-
ta Max Muller (1878).

Norman Girardot (2002, 382-393), que realizou uma biografia sobre James Le-
gge, dedica uma secao inteira de sua obra as criticas que Legge teria feito a La-
couperie.

Nao apenas de Pauthier, mas de outros autores franceses que compartilhavam
das mesmas teorias.

A edicao de que dispomos desse livro data de 1957, razao pela qual as datas pa-
recem discordantes. Usamos a paginacao da referida edicao.

O livro de Rohden foi reeditado pela editora Martin Claret, na época uma das
maiores divulgadoras de livros a precos populares, até ser acusada de plagio e
apropriacao indébita de direitos. Dois artigos interessantes sobre como a Martin
Claret se envolveu nessa polémica pode ser visto em Adam Sun (2008) e Vinicius
Carvalho (2014).

Uma historia das traducdes do Daodejing no Brasil pode ser vista em Andre Bu-
eno (2016, p.66-75).
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