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Infrodugdo a tradugdo

O presente texto que aqui tfraduzimos € uma das obras de filosofia
produzida na China antiga mais reconhecidas, seja ainda na antiguidade,
seja pelo apreco critico que recebe por fildsofos atualmente (Por exemplo:
LENK E PAUL, 1993; NIVISON, 1999; CHONG, 2012; HUTTON, 2016). Nos referimos
ao capitulo Nomeacgdo Correta (Zhéngming 1E4) do livro XUnzi &+, ou “o
[livro do] fildésofo Xun”, do confuciano XUn Kuang &5 (310-211 Antes da Era
Comum, AEC). Trata-se do 22° capitulo do XUnzi, obra que foi primeiro editada
com 32 capitulos a partir de 322 textos primdrios por LiU Xiang £l (77 AEC-6
EC) na dinastia Han ;& (206 AEC-220 EC) da China. H& outras edicdes da obra,
com destaque da organizacdo em 20 capitulos de Yang Lidng #{® da dinastia

Tang B (618-907), que também foi o primeiro grande comentador do Xunz.
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Porém, a versdo de 32 capitulos € a mais aceita e que seguimos aqui (SATO,
2003; THEOBALD, 2010).

Essa € a primeira fraducdo direta do chinés antigo ao portugués brasileiro
do capitulo Nomeacdo Correta do filosofo Xun. O texto original em chinés
anfigo € disponibilizado no website Chinese Text Project (XUNZI, 2006).
Traduzimos cada caractere ao portugués, se necessdrio com apoio de
diciondrios (portugués-chinés, inglés-chinés e diciondrios de lingua chinesa), e
depois 0s organizamos de uma maneira compreensiva. Em seguida
verificamos o resultado de cada frase traduzida dentro dos principios de
“fidelidade” (xin 1§) ao original, “inteligibilidade” (dd i#) segundo as normas
linguisticas dos leitores, e da “elegancia” (ya ) da escrita (ZHONG, 2003; LIU,
2006; ABI-SAMARA, 2012). Por fim, fizemos a revisdo final comparando-a,
especialmente em trechos mais dificeis e termos chaves, com traducoes
disponiveis em inglés, espanhol, e chinés moderno (DUYVENDAK, 1924; DUBS,
1927; MEI, 1951; KNOBLOCK, 1988; XUNZI [trad. ZHANG Jue], 1999; XUNZI [trad.
HUTTON], 2014; VALENZUELA ALONSO, 2019).

Nessa breve infroducdo a nossa tfraducdo, pontuaremos alguns aspectos
centrais em que € importante o leitor ou leitora se atentar. Ndo se trata aqui
de uma explicacdo completa do capitulo fraduzido, mas apenas um breve
guia inicial de leitura, maiores aprofundamentos podem ser lidos em nossas
referéncias. Em casos de termos chave especificos ou de trechos mais dificeis
de traduzir, utilizamos de notas de rodapé para esclarecé-los. Sempre que
necessario, acrescentamos entre parénteses “()"” um termo original em chinés,
e colocamos entre colchetes *“[]” termos nossos que nGo aparecem no original
que usamos para complementar a compreensdo do leitor brasileiro.

Seguindo a metodologia de leitura de textos filoséficos de Porta (2002), é
preciso identificar o problema ou pergunta central de um fildsofo, suas
perguntas especificas, em seguida, a sua solugdo, bem como os argumentos
usados por ele ou ela para sustentar sua resposta. Conforme a interpretacdo

de Sato (2013), o fildsofo Xun tem como questdo central o problema da
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“ordem” (Zhi j&), em especial, a perguntar de como reestabelecer a ordem
sociale Vamos analisar esse problema central do fildsofo Xun.

Se deseja reestabelecer a ordem, significa que ele acredita que antes
havia ordem, mas que no tempo dele isso se perdeu. “Ordem” aqui tem o
sentido de um fluxo harmoénico, porém, controlado, da vida social, tal como a
homeostase (equilibrio dindmico) de um organismo vivo bem tfratado e
cuidados. Sobre esse passado, trata-se da crenca comum na cultura chinesa,
desde a anfiguidade, de que em tempos remotos, os Reis Sdbios, ancestrais
do povo chinés, governavam com harmonia social e natural, beneficiando a
toda sua populacdo. Com o passar dos séculos, houve a necessidade de
explicar o porqué de ter sido assim nos tempos dureos, e também de
argumentar em como & possivel realizar as acdes excelentes.

Essas justificativas ganharam notoriedade com o advento da escrita
sendo cada vez mais elaborado durante a dinastia Zhou Fi (1046-256 AEC).
Esta recebeu todo um legado cultural das dinastias Xid% (~2100 - ~1600) e
Shang i (~1600 - 1046), mas também transformou de forma intensa aquele
contexto, marcando as bases antigas de grande parte da histéria chinesa. Foi
no inicio do periodo dos Zhou que os Ultimos Reis Sdbios viveram, mas foi
também na segunda metade que comecou os periodos socialmente
turbulentos que marcaram o final da antfiguidade chinesa. Falamos dos
periodos das Primaveras e Outonos (771-481) e dos Estados Combatentes (403-
221). Nesses tempos, o poder “federativo” descentralizado do imperador dos
Zhou comecou a declinar, enquanto seus vassalos de cada estado buscaram
a hegemonia politica em toda a China antiga, por isso 0s denominamos “os
hegémonas”. Também por isso, surgiram filésofos buscando responder a
pergunta sobre como seria possivel reorganizar a sociedade.

E nessa situacdo dos Estados Combatentes que o filésofo Xun viveu, e esse
contexto dramdatico e estratégico o fez desenvolver caracteristicas singulares.
Ele € considerado um grande sistematizador das ideias que o precederam,
fazendo sua obra ser eclética em método e em conceitos, ainda que ele

mesmo se filie & Escola dos Eruditos (RU Jia f&%), ou “confucionismo™.
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Justamente por essa posicdo, suaresposta era confuciana diante da pergunta
“como reestabelecer a ordem social?2”. Ou seja, ele defende que a sociedade
deveria seguir o exemplo dos Reis Sdbios da Antiguidade, aprender
continuamente habilidades, cultura, e, principalmente, o cultivo de virtudes,
evitando, por outro lado, atfitudes egoistas.

Uma pessoa que readlizasse plenamente essa ética das virtudes era
denominada Sdébia ou Santo (Shengrén ZEAN / X AN), se ainda ndo fosse
completa, um Educado (Junzi #¥), ideal humano mais citado nos textos
confucianos. Alguém inteligente, mas que aqinda se comporte menos
adequadamente, seria um Virtuoso (Xidn'), se apenas tinha boas intencdes
OuU comecou a ser servidor publico, um Aspirante ou Oficial (Shi 4:). Por outro
lado, a principio, todos somos pessoas comuns (rén A ), ou, quando é cheia
de vicios, especialmente de posturas egoistas, seriamos alguém mesquinho
(Xido rén /N, literalmente, pessoa pequena). E por isso mesmo a necessidade
cenfral da educacdo no programa confuciano, e, especialmente, na
perspectiva xunziana: aprender confinuamente é se transformar em Sdbio,
alguém habilidoso eticamente nas relacdes sociais e auto realizado.

Porém, tanto o filésofo Xun quanto confucianos anteriores, passando por
Confucio (551-479 AEC) e Méncio (372-289 AEC), fiveram dificuldades de
convencer governantes e toda a sociedade do valor social da sua agenda.
Um dos motivos foi que outros filosofos disputavam suas ideias entre os
hegémonas, e, outras vezes, os governantes nem mesmo se interessavam pela
vis@o simultaneamente tradicionalista (prd Zhou) e exigente dos confucianos.
Por isso mesmo em partes do texto Xun se lamenta dos tempos que vive.

Para ele, duas questdes continuavam urgentes de serem respondidas: (1)
como fazer com que o Caminho dos Reis Sdbios proposto pela Escola dos
Eruditos pudesse ser colocado em prdtica para reordenar a sociedade?; e, ao
mesmo tempo, (2) como superar as outras propostas filosdficas e politicas
existentese O fildsofo Xun respondeu os dois problemas com a elaboracdo da

sua proposta confuciana de nomeacdo correta (Zheng minglE4).
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Em resumo, ming £ significa “nome”, mas passa aos poucos de ter o
sentido de “linguagem” de forma mais ampla, enquanto zheng 1E tem o
sentido de “correto”, “correcdo”, “reto”, “retiddo”, “ajustado”, “ortodoxo”.
Seguindo a tfraducdo de Hutton (XUNZI, 2014), optamos por fraduzir Zheng
ming IE4 como “nomeacdo correta”, ainda que “retificacdo dos nomes” seja
mais comum. O motivo &€ que a proposta xunziana € justamente de nomearr,
mas nomear corretfamente, com método, com critérios, com virtude. Ou seja,
ele atribui valor de verdade a linguagem (hd proposicoes corretas e outras
incorretas), e principalmente, valor ético ao discurso (hd falas virtuosas, e
outras enganadoras).

Assim, por um lado, seguindo a proposta de Confucio (2012, p. 389), no
trecho 13.3 dos Analectos, a primeira acdo que faria se estivesse no governo
seria a nomeacdo correta. Tendo em vista a prioridade desse topico, o fildésofo
Xun se esforcou no seu capitulo 22 em elaborar a proposta de Confucio. E,
mais do que isso, aproveitou para mostrar também como certos discursos e
argumentos dos seus opositores sdo falaciosos, sdo enganadores.

Em contraste com a Escola dos Nomes (Ming Jia &% ), em especial,
Gongsun Long A##E e sua ideia de relacdes intrinsecas entre nomes e
realidades, Xun era uma convencionalista. Para ele, os nomes sdo escolhidos
por convencdo. Para saber se um termo é adequado (yi B) ou inadequado
(buyi E) - ou seja, se tem correspondéncia com a realidade -, a fonte de
conhecimento €& o estabelecimento da linguagem convencionada
coletivamente.

Dai que ele vai se esforcar por argumentar também o que é
conhecimento e como ele acontece. Vai também se questionar sobre como
a linguagem surgiu, como funciona, e quais sGo os potenciais usos da
linguagem, como no seu método de classificacdo. E, consequentemente, vai
também apontar quando a linguagem ndo funciona, por ndo fazer sentido,
ou quando é usada de forma antiética, quando é falaciosa. E dessa parte que
surge a sua famosa teoria das trés faldcias, fonte de debates antigos e
recentes (FRASER, 2016; CHONG, 2012).
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Mais do que apenas apontar que existem ftrés tipos de faldcias, ele
propode formas de corrigi-las, que € através de algumas técnicas reflexivas,
mas também através de virtudes rituais e da retiddo. Antes de concluir, ele
mesmo lanca um confraexemplo: como corrigir discursos falaciosos que
buscam obter beneficios egoistas, se os desejos humanos sdo muitose Em
outras palavras: se todos os seres humanos estdo aptos a cometer erros de
linguagem, alguns inclusive propositais, como parar tais erros¢ Para ele, seguir
o Caminho dos Reis Sdbios propicia um coracdo-mente equilibrado, um
estado em que suas emocgodes e funcdes cognitivas estdo ordenadas,
atingindo seu potencial humano mdaximo.

Assim, como pode-se notar, no capitulo Nomeacdo Correta diversas
dreas sdo investigadas: teoria do conhecimento, filosofia da linguagem, ética
e filosofia politica. Convidamos o leitor ou leitora a ler a seguir nossa traducdo
dessa importante obra da filosofia anfiga de origem chinesa, mas com um
debate relevante para toda humanidade em diversos tempos. Por fim,
mostramos o sumdario dos subtitulos que colocamos em cada trecho.

Nosso sumdrio do capitulo Nomeacdo Correta do Xunzi:

1. “A origem da nomeacdo”

. "Exemplos de definicoes”
. “"A funcdo e a necessidade de nomear”

. 'O proposito de nomear”

2
3
4
5. "Equipamento de verificacdo: os érgdos naturais”
6. "Os principios da semelhanca e da diferenca”

7."O principio de classificacdo”

8. "Estabelecimento dos nomes por convencdo e costumes sociais”

9. "Estabelecer tipos”

10. “As trés faldcias (San hud =2%)"

11. "O Educado faz a nomeacgdo correta para corrigir as trés faldcias”
12. "As distincdes e explicacdes usadas com ritualidade e retiddo pelo
Educado”

13. *A discurso do Educado e da pessoa tola”
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PRAJNA ™~
14. "A relacdo entre o Céu, os desejos naturais, o coracdo-mente e a
ordem”
15. “A ponderacdo dos desejos naturais”
16. “Seguir o incompardavel Caminho”
17. “A avaliagcdo correta justifica seguir o Caminho”
18. “Sobre a nossa relacdo com as coisas externas e materiais”
19. “Um coracdo-mente equilibrado exige pouco e beneficia a todos”

20. “Conclusao”
NOMEACAO CORRETA (traducao)

221 - “A origem da nomeagao”

O estabelecimento dos nomes pelos reis posteriores4 [da antiguidade]:
eles seguiram os nomes das punicdoes [da dinastia] Shang, seguiram os nomes
da nobreza [da dinastia] Zhou, seguiram os nomes da cultura dos Ritos aos
aplicar esses nomes na diversidade das dez mil coisas que existem, seguiram
os costumes estabelecidos [na dinastia] Xia5, como o uso das musicas e do
calenddrio; para as vilas bem distantes com diferentes costumes, eles

seguiram esses nomes e se fornaram comunicaveis.

22.2 - “Exemplos de defini¢oes”

Dos nomes difundidos entre as pessoas.

O que é de nascenca € chamado de “cardter natural” (xing t%). O
cardter natural € aquilo harmonizado com o que vem de nascenca, da
mesma forma, a conexdo essencial entre o estimulo e a resposta, o que ndo é
trabalhado e continua esponténeo (zi rdn B#X), € chamado de cardter
natural. [O que] agrada ou desagrada o [nosso] cardter natural, o alegrar-se
ou o enraivecer, [o ficar] triste ou feliz sdo chamadas de “emocdes” (ging 1&).

Ao surgirem as emocdes o coracdo-mente faz escolhas, o que é
chamado de “ponderacdo”. [Quando] o coracdo-mente pondera e

consegue promover mudancas, isso € chamado de “construcdo humana”
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(weéi #&)é. Ao ponderar e acumular, sendo capaz de praticar e realizar, isso é
chamado de “construcdo humana.

Ao agir, se lucra corretamente, isso € chamado de “trabalho”. Ao agir, se
a moralidade’ € corretq, isso € chamado de “conduta [adequada]”. Segue-
se que entre as pessoas conhecer algo € chamado de “conhecimento”; ao
saberem harmonizar o conhecimento que se tem, isso € chamado de
“inteligéncia”. Da mesma forma, [quando] uma pessoa € hdabil em fazer algo,
isso € chamado de “habilidade”; unir em um todo as habilidades que se tém,
isso € chamado de “ser hdbil”. [Quando] o cardter natural € prejudicado, isso
€ chamado de “"doenca”. Oportunidades inesperadamente encontradas, isso
& chamado de “destino” (mingdn)e.

Estes sGdo os nomes difundidos entre as pessoas, estes sGo 0s nomes

estabelecidos pelos reis posteriores.

22.3 - “A fungao e a necessidade de nomear”

Os Reis estabeleceram os nomes, os nomes foram definidos e os objetos
[correspondentes] da realidade? foram diferenciados; o Caminho foi seguido
e as aspiracoes foram compreendidas, entdo cuidadosamente conduziram o
povo dessa maneira unificada.

Assim, quem divide frases'® e cria [imprudentemente] nomes,
desordenando a nomeacdo correta, deixando o povo confuso e desconfiado
e, assim, levando as pessoas a reivindicar muitas disputas, esses foram
chamados de grandes traidores. Seus crimes sdo iguais a falsificacdo do selo
[real] e das medidas [oficiais]. Dessa forma, ninguém do povo ousa se
comprometer em fazer frases estranhas para desordenar a nomeacdo correta
[zhéngming IE4], sendo assim seu povo € honesto; sendo honesto sdo fdaceis
de instruir, é facil de haver o bem comum. J& que ninguém do povo ousa se
comprometer em fazer frases estranhas para desordenar a nomeacdo
correta, dessa maneira se juntam em uma mesma lei e um mesmo caminho,
e seguem uma norma prudente. Se for desse jeito entdo sua trajetdria

[historica] serd longa. Uma longa frajetdria de realizacdes e sucessos, isso €
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auge'!l do [bom] governo. Tais realizacdes ocorrem por guardarem

prudentemente os nomes acordados.

Atualmente os Reis Sdbios [estdo] mortos, [entdo foi] negligenciada a
preservacdo dos nomes; frases estranhas vieram a fona, os nomes dos objetos
darealidade ficaram desordenados, e ndo é clara a forma do que é e do ndo
€12; assim, até os Oficiais que seguem a lei, [até mesmo] os Eruditos que
recitom e ordenam as coisas, mesmo eles ficam desordenados. Se surgirem
reis, terdo que seguir os velhos nomes, [e também] terGo que fazer novos
nomes. Devido a isso, ndo se pode deixar de verificar: (1) o porqué da
existéncia dos nomes, (2) a razdo de serem iguais ou diferentes, e (3) as

referéncias que estabelecem os nomes.!3

22.4 -“O proposito de nomear”

O coracdo-mente entende as diferentes formas externas ao entrar em
contato [com elas]4; se os nomes forem amarrados de maneira obscura com
seus objetos da realidade, o que € nobre ou baixo ndo serd claro, iguais e
distintos ndo serdo diferenciados. Sendo dessa forma, entdo com certeza
haverd sofrimento devido das vontades ndo serem entendidas, e com certeza
haverd desastres se as coisas ficam confusas e descartaveis.

Assim, a pessoa sdbia faz distingcdes e estabelece os nomes para apontar
os objetos da realidade; antes ela esclarece o que é nobre e baixo, depois
esclarece o que é igual e distinto. Esclarecido o nobre e o baixo, diferenciado
oigual e o distinto, dessa forma ndo haverd nenhum sofrimento para entender
as aspiracoes, ndo terd o desastre das coisas serem confusas e descartdveis;

& para isso que sdo feitos os nomes.

22,5 - “Equipamento de verificagdo: os érgdos naturais”

Nesse caso, qual é a razdo para distinguir entre o que é igual e o que é
diferente? Digo: arazdo sdo os [cinco] érgdos [sensoriais] naturais!s. Tudo [que
é de um] mesmo tipo e [que €] sentido (qging 1&) da mesma maneira, os érgdos

naturais percebem’s como coisas também iguais. Entdo, com exemplos
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semelhantes hd comunicacdo, essa € a forma como 0s nomes sao acordados
para alinhar as pessoas.

Os olhos diferenciam as formas corpdreas pelo padrdo de cores; 0s
ouvidos diferenciam pelos sons claros ou ruidosos, os tons dos instrumentos [das
flautas] e os sons estranhos. Doce, amago, salgado, sem gosto, picante, dcido
e sabores estranhos sdo diferenciados pela boca. Cheiroso, fedorento,
perfumado, suave, podre, cheiro de urina, esgoto e cheiros estranhos sdo
diferenciados pelo nariz. Doenca, coceiraq, frio, calor, escorregadio, cortante,
leve e pesado sdo diferenciados pelo tato corporal. Os discursos, as
causas/razdes, o gostar, a raiva, a tristeza, a alegria, o cuidado, o édio e o
desejo sdo diferenciados pelo coracdo-mente.1”

O coracdo-mente tem o poder de comprovar o conhecimento [com
consciéncial. Se sua consciéncia comprova, € devido ao ouvido poder
conhecer os sons, devido aos olhos poder conhecer as formas. Porém, para a
consciéncia comprovar [algo] ela precisa requerer que os seus rgdos naturais
registrem [qual €] o fipo [da coisa percebida], sé depois disso ela pode
[comprovar].

[Se] os cinco orgdos [naturais] registrarem mas ndo reconhecerem, [se] o
coracdo-mente comprova o conhecimento mas sem [conseguir] explicar,
entdo as pessoas concordam que ndo hd [conhecimento]: isso € chamado
de “ndo saber”. E por essa razdo que se faz [a distingdo entre coisas] iguais e

diferentes.

22.6 - “Os principios da semelhanga e da diferengca”

Depois disso segue a designacdo, [tratando] o igual como igual, e o
diferente como diferente. [Quando] um componente é suficiente para ser
entendido, entdo € singular; [se] um componente ndo € suficiente para ser
entendido, entdo € combinado. [Se] singular e combinado ndo contfradizerem
um ao outro, entdo pode ser uma generalizacdo. Embora seja uma
generalizacdo, ndo criam problemas!

Sabemos que os diferentes objetos da realidade tém diferentes nomes

correspondentes; entdo, isso faz com que os diferentes objetos da realidade
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tenham diferentes nomes, [0 que] ndo se deve confundir, da mesma maneirq,

que objetos iguais tfenham o mesmo nome.

22.7 - “O principio de classificagao”

Embora as dez mil coisas sejam muito numerosas, hd momentos em que,
mesmo desejando, ndo [conseguimos] referenciar o todo, dessa forma, o
chamamos de as “coisas”. “Coisa” € o nome de maior generalizacdo.
Avancando nessa generalizacdo, havendo mais generalizacdes, até chegar
ao ponto de ndo ter como ser mais geral - depois disso paramaos [0 processo
de generalizacdo].

H& momentos em que desejamos referenciar um tipo geral, dessa forma
chamamos de “pdssaros” e “bestas”. Passaros e bestas sdo [exemplos de]
grandes distincdes de nomes [mais gerais]. Avancando nessa distincdo, tendo
o que diferenciar [os nomes se tfornam mais] distintos, até chegar ao ponto de

nAo ter como ser mais distinto - depois disso paramos [0 processo de distingcdo].

22.8 - Estabelecimento dos nomes por convengdo e costumes sociais

Nomes ndo tem propriedades infrinsecas’s, sdo designados através de
acordos; [0 que sdo] estabelecidos por convencdo social sdo chamados de
apropriados, e o que difere desses acordos sdo chamados de inapropriados.
Nomes ndo tem realidades intrinsecas, [sdo] designados através de acordos
[sociais] que nomeiam a realidade [correspondente], estabelecidos por
convencdo social, [estes sGdo] chamados de “nomes reaqis”!?. Nomes tém
propriedades boas [se eles sdo] diretos, faceis [de aceitar] e ndo sdo

contraditdérios, assim, sdo chamados de bons nomes.

22.9. Estabelecer tipos

H& coisas que tém a mesma forma, mas [sdo] organizadas como
diferentes; [nd coisas] que tém formas diferentes, mas [sGo] organizadas como
iguais; assim, podem ser diferenciadas. As que tém a mesma forma, mas [sa0]
organizadas como diferentes, embora possam ser combinadas, sdo

chamadas de dois [distintos] objetos da realidade. Quando a forma muda e
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[ainda assim] o objeto ndo se diferencia, mas [ao mesmo tempo consideramos
que] se torna distinto, chamamos isso de transformacdo. Quando hd
transformacdo sem ter diferenciacdo, o chamamos de um mesmo objeto da
realidade. E dessa maneira que séo verificados os objetos da realidade e séGo
levantadas as suas quantidades. Assim fambém sdo estabelecidos os nomes
através de critérios referenciais. Os nomes estabelecidos pelos reis posteriores

ndo podem deixar de ser verificados.

22.10. As trés faldcias (San huo = %)

[Afirmacdes como] “ser humilhado ndo € vergonhoso”20, "o sdbio ndo
ama a si mesmo™?! e “matar ladroes ndo € matar pessoas’22, sdo [exemplos
de] usos confusos [hud 2] dos nomes que levam a desordenar a linguagem.
Se alguém verificar as acdes derivadas dessas expressoes, vai observar o que
acontece quando elas sdo executadas, entdo poderd conté-las.

Montanhas e abismos [estdo] no mesmo nivel”23, “os desejos derivados
das emocoes sdo poucos”?4, “[Carnes de] animais de criacdo ndo sdo [mais]
saborosas”, [e] “grandes sinos ndo sdo [mais] divertidos”25, estes sGdo exemplos
de usos confusos de objetos da realidade que levam a desordenar a
linguagem. Se alguém verificar a razdo para [diferenciar] o igual e o diferente
[nessas expressoes], e observar a coeréncia propria delas?, entdo poderd
conté-las.

“[A flecha] ndo encontrou a pilastra”?, ter ‘bois e cavalos' ndo é ter

cavalos"?®

, estes sGo exemplos de usos confusos de nomes que causam
desordem na realidade. Se alguém verificar [nessas expressdes] os nomes das
convengoes sociais, através do que Ihes € aceito, contrastando com o que

rejeitam, entdo poderd conté-las.

22.11. O Educado faz a nomeacgado correta para corrigir as trés falacias

Em geral, as explicacdes maldosas e os discursos perversos sdo contrdrios
ao que se diz no Caminho correto e sdo feitos de forma a usurpd-lo, ndo hd
nenhum deles que ndo possam ser classificados entre as “trés faldcias” [San

huo =2¥]. Dessa maneira, o governante esclarecido conhece essas distincoes
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e ndo debate com eles. Dessa forma é facil unificar o povo por meio do
Caminho, no entanto ndo se pode compartilhar [com eles as suas razdes]?’.
Assim o0 governante esclarecido governa por meio do seu poder, conduz por
meio do Caminho, proclama por meio de mandatos, regulamenta por meio
de discursos, proibe por meio de punicoes.

J& que o povo é fransformado pelo Caminho como se fosse uma
“madgica divina”, precisaria mesmo de situacdes de debate?! Atualmente os
Reis Sdbios estdo mortos, tudo sob o Céu [estd] em desordem, [e] surgiram
discursos traicoeiros; o Educado ndo tem poder para controla-los, ndo [pode
emitir] sentencas para proibi-los, entdo [realiza]l] argumentacdes e
explicacoes.

[Quando] os objetos da realidade ndo sdo entendidos, entdo o
designamos, [se] a designacdo ndo for entendida, entdo estabelecemos um
combinado, [se esse] combinado ndo for entendido, entdo explicamos, [se] a
explicacdo ndo for entendida, entdo realizamos argumentacdes. Dessa
forma, os combinados [estabelecidos socialmente], as designacdes, as
argumentacoes e as explicacdes, na grande cultura sdo os [métodos] mais
Uteis, e [sG0] o inicio das obras da realeza.

[Quando] os nomes sdo ouvidos e a realidade € entendida, os nomes sdo
Uteis; ao se acumularem [0s nomes] forma-se textos, belos sdo 0os nomes.
[Quando] obtemos ambos [0s nomes] Uteis e belos, chamamos isso de saber
nomear. Os nomes, portanto, sdo acordos acumulados sobre os objetos da
realidade. [Ja as] frases combinam diferentes nomes referentes aos objetos da
realidade para discursar uma ideias0. Argumentacdes e explicacdes ndo
[permitem] que se separe os objetos da realidade dos seus nomes, o que é
usado para entender o Caminho [Ddo #&] do movimento e da quietude.

As nomeacodes e os combinados: essas sdo as utilidades de argumentar
e explicar. As argumentacdes e explicacdes: € assim como € representada a
ordem natural [Ddo i&] pelo coracdo-mente. O coracdo-mente é o artesdo e
o que domina a ordem natural. A ordem natural é a trilha e o padrdo da

ordem social. O coracdo-mente se conecta com a ordem natural, as
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explicacdes se conectam com o coracdo-mente, as frases se conectam com
as explicacoes.

As nomeacdes corretas sdo acordos [sociais], [e fazem] as qualidades
explicitas serem entendidas, [fazem as] argumentacdes e classificacdes serem
sem excesso, avancando nesse sentido entdo ndo terd contfradicoes.

Ao ouvi-las, entdo conectard as palavras, ao] argumentar vai esgotar ds
[suas] razdes. Usar o Caminho correto para distinguir o que € maléfico, tal
como conduzimos a linha de prumo para verificard! [se] um [objeto €]
encurvado ou reto. Dessa forma, as explicacdoes maldosas ndo poderdo
desordenar, as cem escolas [de pensamentos3?] ndo terdo onde se esconder.

E brilhante quem consegue ouvir a tfodas [elas], sem que seu semblante
seja orgulhoso ou combativo. E generoso quem consegue abranger todas
[elas], sem que sua aparéncia [demonstre] ataque as suas virtudes. [Se essas]
explicacdes forem executadas, tudo sob o Céu serd corrigido, [se essas]
explicacdes ndo forem executadas, entdo o Caminho serd esclarecido, mas
sobreviverd na obscuridade. Essas sdo as argumentacdes e explicacdes dos

Sdbios.

[O Cldssico da] Poesia diz:

“Solene e majestoso, altivo e elevado,

Tal como Jade Cerimonial, tal como Jade em forma de bdculo,
Seus fitulos sGo ouvidos, seus titulos sGo admirados,

Um Educado suave e simpdtico,

os quatro cantos com seu principio sdo guiados”. 33

Isso € o que [eu] quis dizer.

22.12 — As distingoes e explicagoes usadas como ritualidade e retidao
pelo Educado

Obter a medida [ritual] nos [atos de] aceitar e recusar [educadamente],
seguir os modelos [sociais] com os mais velhos e mais novos; Nndo pronunciar o
que € proibido, ndo expressar frases amaldicoadas; expressar-se

conscientemente  afravés da  [viftude da] Humanidade, ouve
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conscientemente através do Aprender, argumenta conscientemente através
[do senso] da coletividade. As criticas populares contra sua reputacdo ndo
conseguirdo mudd-lo, os olhos e ouvidos dos seus observadores ndo
conseguirdo controld-lo, a posicdo social e o poder dos ricos ndo conseguirdo
subornd-lo, as falas das pessoas repudiantes que sdo difundidas ndo lhes ddo
vantagens. Assim, poderd viver no Caminho e ndo [se dividird] em dois
[caminhos], [ele] € ousado sem forcar, € benéfico sem degenerar, valoriza o
publico e o correto, mas menospreza as disputas [moralmente] baixas; essas

sdo as argumentacoes e explicacdes dos Aspirantes e dos Educados.

[O Cldassico da] Poesia diz:

O, noite longa hd demorar!

O, penso sempre em [meu] falhar...

O, da grande Antiguidade n&o va se descuidarl
O, [se] com os Ritos e as Retiddo ndo faltar,

O, para que se preocupar com que outras pessoas véo falare!”

Isso € o que [eu] quis dizer.

22.13. A discurso do Educado e da pessoa tola

O discurso do Educado € amplo, porém essencial; € estimulante, porém
ordenado; € bem diversificado, porém com unidade. As nomeacdes dele sdo
corretas, suas frases sGdo adequadas, elas servem para esclarecer suas
aspiracdes e seus significados. As nomeacdes e as frases dele, ambas sdo
mensageiras de suas aspiracdes e dos seus significados, suficientes para se
comunicar com os outros, entdo renuncia [de ir além disso]. Forcar além disso
€ malicioso. Logo, com nomeacgoes suficientes para designar [os objetos d]a
realidade, [e] frases suficientes para observar os principios, entdo renuncia [de
ir além disso]. [O que estd] alem disso chamamos de “fala demorada™34; isso o
Educado realmente descarta, mas a pessoa tola se agarra aisso como se fosse

seu tesouro.

v.2 | n.3 | jul./dez. 2021 | ISSN: 2675-9969

127



Entdo a fala da pessoa tola € subita, porém rude, reticente, porém
desordenada, repetitiva e barulhenta, porém efémera; as nomeacoes
delesdo sedutoras, suas frases sGo desnorteantes, e suas aspiracoes e seus
significados sdo sem profundidade. Dessa maneira, [sua fala €] pobre e
ofensiva, mas sem limites, frabalha muito, mas sem sucesso, € ganancioso, mas
sem reputacdo. Ja o discurso da pessoa sabia, ao ponderarmos € faciimente
compreendido, se readlizado gera seguranca, mantendo-o € faciimente
estabelecido, ele obtém sucesso com o que aprova, e ndo encontra o que

detesta. E [para] a pessoa tola é ao contrdrio.

[O Cldassico da] Poesia diz:

“Como um fantasma, como um bicho (YU 1),
entdo ndo poderia alcanca-lo.

Ao encarar sua face e seus olhos,

vé-se que é alguém sem limites.

Com essa boa cancdo que fiz,

Coloco limites nos seus desvios.'35

Isso € o que se quis dizer.

22.14. A relagdo entre o Céu, os desejos naturais, o coragdo-mente e a
ordem

Todos aqueles que falam que a ordem [social] deve esperar a eliminacdo
dos desejos sdo pessoas que carecem de métodos para guiar o desejo e ndo
podem lidar com o mero ter desejos das pessoas. Todos aqueles que falam
que a ordem [social] deve esperar a diminuicdo dos desejos3é sGo pessoas que
ndo tém métodos para conter o desejo e ndo podem lidar com a abundéncia
de desejos das pessoas. “Com desejos” [e] “sem desejos” sdo tipos diferentes,
tal como vida e morte ndo € como ordem e desordem [sociqis]. Muitos ou
poucos desejos sdo tipos diferentes, tal como a quantidade de emocoes
naturais ndo € como ordem e desordem [sociais].

Ter desejos nGo depende de poder obter [0 objeto desejaso], mas aquele

que busca [satisfazer o seu desejo] o faz através do que for possivel. Ter desejos
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ndo depende de poder obter [0 objeto desejado], pois recebemos isso do
Céu [, é adlgo inato, natural]. Aquele que busca [satisfazer o seu desejo] o faz
através do que for possivel, j& que recebemos isso em nosso coracdo-mente.
Enquanto [hd] um desejo que recebemos do Céu, [hd] muitos limites
estabelecidos pelo coracdo-mente, entdo fica dificil de classificar o que vem
do Céu [o que € natural].

Humanos desejam muito viver, humanos odeiam muito morrer; porém hd
pessoas que [mesmo] desejando viver realizam a [propria] morte: ndo é que
ndo deseja viver e deseja morrer, [mas que] ndo aprova?¥ viver e aprova
morrer38, Logo, se o desejo é excessivo, mas [alguém] ndo se mobiliza para
realizd-lo, € o coracdo-mente que o impede. Se o coracdo-mente aceitar os
padrées equiliorados, entdo mesmo com muitos desejos, como [alguém
poderia] prejudicar a sua ordem?<e [Se 0s] desejos sGO POUCOS, MAs suas
mobilizacdes sdo demasiadas, € o coracdo-mente que as detém. Se o
coracdo-mente ndo aceitar os padroes equiliorados, entdo mesmo com
desejos escassos, como [alguém poderia] parar com a desordem? Entdo,
ordem e desordem consistem no que o coracdo-mente permitir, nGdo tem a
ver com os desejos provenientes das emocoes. Se ndo procura onde estd, mas

procura onde ndo estd, mesmo que diga “eu o obtive”3, [vocé] o perdeu.

22.15 A ponderacao dos desejos naturais

O cardater natural vem do Céu; as emocoes sdo caracteristicas do carater
natural; os desejos sdo reacdes das emocoes. Se o desejo produzido puder ser
obtido, entdo serd buscado; as suas emocdes cerfamente ndo poderdo ser
evitadas.

Avalie o que é possivel e os métodos [para realizar algo], [entdo] com
consciéncia certamente realizard [0 que deseja]. Logo, mesmo que seja um
[simples] porteiro, os desejos ndo podem ser removidos, pois o cardter natural
é inato. Mesmo sendo o Filho do Céu, os desejos ndo podem se exaurir.

Embora os desejos ndo possam se exaurir, podem aproximar-se da
satisfacdo. Embora os desejos ndo possam ser removidos, podem ser limitados.

Embora os desejos ndo possam se exaurir, as pessoas que buscam ainda
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assim se aproximam da satfisfacdo; embora os desejos ndo possam ser
removidos, € 0 que se busca ndo € obtido, a pessoa pondera sobre seus
desejos e limita a sua busca. Quem segue o Caminho: ao avangar, entdo
aproxima-se da satisfacdo, ao recuar, entdo limita sua busca; em tudo sob o

Céu ndo hd nada igual a isso.

22.16. Seguir o incopardvel Caminho

Entre todas as pessoas, ndo hd quem ndo esteja de acordo com o que
aprova, € [ndo hd quem ndo] rejeita o que desaprova4., Conhecer o
incompardavel Caminho e ainda assim ndo seguir este Caminho, ndo existe
algo assim.

Suponhamos que hd uma pessoa e ela deseja [ir para] o sul,
independente da longura; e [a pessoa] detesta o norte, independente da
proximidade; serd que, indo para o sul, ndo podendo chegar ao fim, deixa o
sul andando e vira-se ao norte2! Quando as pessoas desejam algo, isso hunca
€ demais; ao detestarem algo, isso nunca é de menos; serd que alguém, ao
buscar realizar o que deseja, ndo podendo satisfazer-se, abandona o caminho
para o que é desejado e escolhe o que detesta?!

Dessa forma, aprovando o Caminho e seguindo-o, como o usaria para
prejudicar e baguncare Ao discordar do Caminho e distanciar-se dele, como
o usaria para beneficiar e ordenar? Assim, a pessoa sdbia discute o Caminho
e nada mais; j& as raras teorias das escolas mesquinhas que as pessods

desejam vao todas sumir.

22.17. A avaliagao correta justifica seguir o Caminho

Quando todas as pessoas escolhem algo, o que desejam nunca chega
a ser suficiente; quando rejeitam algo, o que detestam nunca falta o
suficiente.

Assim, antes de agir as pessoas ndo podem deixar de pesar ambos os
casos. Se a ponderacdo for incorreta, entdo mesmo com algo pesado em

cima, a pessoa julga que € leve; se hd algo leve em baixo, a pessoa julgard

v.2 | n.3 | jul./dez. 2021 | ISSN: 2675-9969

130



PRAINA S
ser pesada. Essa € a razdo das pessoas confundirem a adequada gravidade
[das coisas].

Se a avaliacdo#! estiverincorreta, entdo por acreditar desejar que € a sua
desgraca, a pessoa julga que algo é sua bencdo; por acreditar detestar o que
€ sua bencdo, a pessoa julga ser aquilo a sua desgraca; essa também é a
razdo das pessoas confundirem o que € bencdo e o que é desgraca. O
Caminho, desde a anfiguidade até hoje consiste na avaliacdo correta; ao
distanciar-se do Caminho e fazer escolhas pessoais autocentradas, entdo ndo
saberd a que estdo associadas as béncdos e as desgracas42.

No que concerne Gs frocas: quando um é trocado por um, as pessoas
dizem que nem se ganha e nem se perde nada; se troca um por dois, as
pessoas dizem que ndo perdeu, mas que ganhou; quando troca dois por um,
as pessoas dizem que ndo ganhou, mas que perdeu. Aqueles que calculam
ganham muito, aqueles que planejam seguem o que realmente é possivel.
Trocar dois por um, isso as pessoas NAo fazem, pois compreendem essa conta.
Comecar a seguir o Caminho € igual a frocar um por dois, que perda haveria?!
Ao distanciar-se do Caminho e fazer escolhas pessoais autocentradas, € como
trocar dois por um, que ganho haveria2! Se alguém tem cem anos dos seus
desejos acumulados e troca por um momento de rancor mesmo assim, ele

ndo entendeu essa conta4s.

22.18. Sobre a nossa relagdo com as coisas externas e materiais

Temos que examinar profundamente e observar os aspectos implicitos e
dificeis disso44:

Quem aspira desprezo aos padroes € ndo se importa com as coisas,
pessoas assim Ndo existem;

Quem se importa com coisas externas e ndo & ansioso infernamente,
pessoas assim Ndo existem;

Quem se comporta abandonando os padrdes e ndo encontra perigos
externos, pessoas assim ndo existem;

Quem encontra perigos externos e ndo teme intfernamente, pessoas assim

NnAo existem;4s
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Se o coracdo-mente tem preocupacdo e medo, entdo: quando a boca
morder [carnes de] animais que comem pasto ou racdo, ndo reconhecerd o
sabor deles#; quando o ouvido ouvir o sino e o tfambor, ndo reconhecerd o
som deles4’; quando o olho vé bordados nobres, ndo reconhecerd sua forma;
quando estiver em um macio e aconchegante tapete plano de bambu, o
corpo ndo reconhecerd o seu conforto. Dessa forma, mesmo desfrutando da
beleza das dez mil coisas, ndo é capaz se satisfazer.

Supondo que obtém momentaneamente a satisfacdo, segue-se que
[ainda] ndo é capaz de abandonar [sua preocupacdo]. Entdo, mesmo
desfrutando a beleza das dez mil coisas, ainda é cheio de preocupacdo,
possuindo a beleza das dez mil coisas, ainda & cheio de sofrimento; nesse
sentido, quem busca as coisas [externas e materiais]: estd nutrindo sua vida ou
estd prostituindo sua vida?e

Assim, deseja nutrir os seus desejos, mas acaba liberando suas emocoes
[instintivas]; deseja nutrir seu cardter natural, mas causa dano em seu Ccorpo;
deseja nutrir sua felicidade, mas ofende o seu coragcdo-mente; deseja nutrir a
sua reputacdo, mas seu comportamento € desordenado. Alguém assim,
mesmo que se vista de marqués ou seja anunciado como um governante, nGo
¢é diferente de um simples ladrdo; mesmo que monte numa carruagem e vista
o chapéu cerimonial, ndo é diferente de uma pessoa sem pés [de um pedinte

ou criminoso]. Essa pessoa € o que chamamos de “servo das coisas”.

22.19. Um coragcdo- mente equilibrado exige pouco e beneficia a todos

Com o cora¢cdo-mente estabilizado e contente: embora as cores sejam
abaixo da média, ainda assim podem nutrir sua visdo; os sons abaixo da média
podem nutrir sua audicdo; alimentos vegetais e caldos verdes podem nutrir
seu paladar; roupa de panos dsperos e calcados de cordas dsperas podem
nutrir a sua forma fisica. Mesmo quartos apertados, cortinas de talos de junco,
esteira de capim duro, almofadas esfarrapadas [para sentar] d mesa, podem
nutrir a sua forma fisica. Assim, embora sem a beleza das dez mil coisas, ainda

pode se nutrir de alegria, [e embora] sem estar no cargo de poder de um

v.2 | n.3 | jul./dez. 2021 | ISSN: 2675-9969

132



duque, [ainda] pode nutrir sua reputacdo. Dessa maneira, [essa pessoa] soma
a tudo sob o Céu, ele faz muito em tudo sob o Céu, [e] menor € a sua alegria

particular. Isso € o que chamamos de valorizar a simesmo e servir-se das coisas.

22.20. Conclusao

Discursos ndo testados (ji ¥§), acdes ndo observadas (jidn &), planos sem

precedentes (wén &), com tais coisas o Educado € prudente.48
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1. Doutor em Ciéncia das Religides (PUC-SP, SGo Paulo-SP). Pés-doutorando (Programa de
P&s-graduacdo em Filosofia da USP, SGo Paulo-SP). Professor de Filosofia (UERR). Email:
matheusolivacosta@gmail.com ;

2. MBA em Business (University of Stirling, Escécia), graduacdo em Engenharia Mecdnica
(Bachelor of Science at Department of Mechanical Engineering, Feng Chia University,
Taiwan). Email: pet1009@hotmail.com ;

3. O termo zhi & compde outros termos na lingua chinesa, como zhi IV ;& administrar,
governar ou confrolar; Zhi zui ;&JEpunir, castigar; ou, ainda, yizhi E& curar, tratar ou
cuidar de uma doenca desde a sua causa.

4, Todo esse pardgrafo é uma referéncia ao conhecimento dos Reis Sdbios da
Antiguidade, especialmente Ydo £, Shun % e Yu &, que sdo considerados pessods
exemplares para os confucianos e para boa parte dos primeiros fildsofos chineses.
Especialmente pela passagem de governo de Yao para Shun e de Shun para Yu, estes
se tornaram simbolos de um governo por mérito, em que ndo o descendente, mas o
mais virtuoso € quem continuaria o governo. A partir dos descendentes de Yu, que
fradicionalmente teria criado a dinastia Xia, o sistema de governo por descendéncia é
institucionalizado, o governante tendo ou ndo virtudes. SGo estes Ultimos a quem o
fildsofo Xun chama de “reis posteriores”, ou seja, posteriores ao auge da antiguidade
em que os Reis Sdbios reinaram, até Yu.

5. Referéncia ao capitulo 15.10 dos Analectos de Confucio (2012, p. 474), quando este diz

que “[deve-se] utilizar o calenddrio da [dinastia] Xia..."” (xing Xid zhi shi {TE 2 04...).
6. Weéi &, antigamente {8, simplificado como A, significa falso ou forjado, ou ainda

imitacdo, mas sempre contrdrio ao “natural” ou esponténeo (cf. HO, 1999). Mas, no
vocabuldrio do Xunzi tem um sentido positivo, de uma acdo fabricada conscientemente
pelo ser humano, um refinamento do material bruto com que nascemos, como as
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12.
13.

expressdoes musicais que elaboramos culturalmente, por esforco consciente, ainda que
a partir das nossas emocoes naturais ou sentidos fisicos inatos. A frase seguinte deixa isso
mais claro.

Yi &, simplificado como X, é traduzido normalmente como “retidé@o”, e seguiremos essa
fradicdo de traducdes na maioria dos casos. Mas hd outras opcdes de traducdo, como

“dever”, "moralidade” ou “justica”, sempre no sentido de uma acdo, de algo a ser feito
da maneira correta (LAU, 2007, p. 31). Nessa frase o termo “moralidade” nos pareceu se
adequar melhor, j& que informa um comportamento realizado de forma moralmente
orientado.

O termo "destino” é somente uma forma aproximada do termo original traduzido, Ming
@n. Tivemos alguma resisténcia por fraduzir dessa maneira, no entanto, o préprio fildsofo
Xun conceitua o que enfende por "ming”, esclarecendo o leitor sobre como ele
entende especificamente o termo “destino”. Comparando com outras traducoes,
como de Mei (1951), Knoblock (1988), Hutton (XUNZI, 2014) e Valenzuela Alonso (2019),
todas usaram o termo destino (fate). Originalmente o caractere Ming #significa “vida”,
no sentido do tempo e das experiéncias que se viveu. Também tem o sentido de
“ordem”, "*comando”, "mandato”, ou em alguns casos, “designacdo”. Quando se diz
Tian Ming X#&5, “Mandato celestial”, “destino natural”, termo muito importante na
tradicdo confuciana, tem o sentido de uma “missdo” que foi dada pelo Céu, entendido
como fonte moral ou natural, para uma determinada pessoa exercer certo papel social
com virtude. No caso de Xunzi (2006), o Céu/Natureza (Tidn X) ndo é fonte ou principio
moral, como ele explica no seu capitulo 17, mas sim um principio que manifesta
processos naturais constantes, processos estes que o ser humano pode entender melhor
e pode até mesmo usar a favor do servico publico (missdo social do Educado).

O termo “Shi & | 5 pode significar “realidade”, “fato”, “verdade”, “sdlido”, “fisico”,

“coisa” ou “objeto”. Em nosso entendimento, trata-se aqui sobre as coisas ou objetos
concretfos a que 0os nomes correspondem.

O termo “ci &/&" significa “frase”, num sentido mais geral, ou “sentenca”, no sentido
mais especifico, o que poderia ser também chamado de “proposicdo” do ponto de
vista légico. E também um termo base para outros termos ligados a “palavras”, “poesia”
ou “ditos” regionais, principalmente devido ao livro Chu ci #&. Optamos por manter o
sentido mais amplo.

O termo ji #& literalmente significa a direcdo ou polo mais extremo, o “zénite"”; nessa frase,
tfem o sentido de [governo] “ideal”, que desenvolve o seu potencial sem limites.
Traducdo alternativa: "ndo é mais clara a configuracdo do que é certo ou errado”.

A Ultima frase desse trecho € de dificil traducdo. Agradeco a Julia Souza por me ajudar
a encontrar uma alternativa para essa frase: “*Dessa maneira, porque existem os nomes
€ gue ndo se pode deixar de verificar (1) a razdo de serem iguais ou diferentes, e (2)
estabelecer as referéncias dos nomes”. Para mostrar outras possibilidades, mostramos
abaixo as traducdes a linguas neolatinas que usamos como base: “Thus, then it is
imperative for us to examine: 1) the reason for having names, 2) through what medium
similarity and dissimilarity are judged, 3) what are the leading principles on which names
are established”. (DUYVENDAK, 1924, p. 228); “Then he cold not but investigate the
reason for having terms, together with the means through which similarities and
differences are found, and the fundamental principles in applying terms to things”. (DUBS,
1928, p. 283); “Thus, it is imperative for him to examine (1) the reason for having names,
(2) the conditions under which agreement and difference in names arise, and (3) the
fundamental principles for instituting”. (MEI, 1951, p. 55); “That being so, it is indispensable
that he investigate (1) the porpuse for having names together with (2) what is the basis
for distinguishing the similar from the different and (3) the crucial considerations for
instifuting names”. (KNOBLOCK, 1994, 128); “Thus, one must examine the reason for
having names, the proper means for distinguishing like and unlike, and the essential points
in establishing names”. (HUTTON, 2014, 384-385); “De este modo, un rey asi nunca dejard
de observar que “tener nombres” es la base y la razén de “lo diferente” y de “lo mismo”,
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21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

de los criterios, y el principio esencial de los “nombres reguladores”. (VALENZUELA
ALONSO, 2019, p. 97).

Ou: "Diferentes formas externas informam o coracdo-mente”.

“Tian guan XE", nessa passagem, literalmente pode ser “érgdos celestiais”, podendo
ser também lido como “érgdos naturais”, entendendo Tian como o adjetivo “natural”.
Cf. Jesus (2010, p. 56-57) e Geaney (2002, p. 17-22), que propde traduzr “guan® * como
“orgdos”, no sentido aproximado de serem “paldcios” onde servidores trabalham, e
explicam que todo esse frecho contém uma interessante metdfora sobre a percepcdo
humana e a comunicacdo burocrdtica: os érgdos seriam “funciondrios” do coracdo-
mente.

O termo “Yi E”normalmente é traduzido como ‘“significado”, “pensamento” ou
“infencdo”. No entanto, na semantica dessa frase, o termo “perceber” nos parece mais
adequado, significando processamento de dados absorvidos do ambiente, j& que aqui
se frata do sentfido (sensacdo) dos érgdos. Assim, ndo se confunde com o termo “Znhi %1
", que traduzimos como “conhecimento” ou "“consciéncia sobre algo”, em tfermos mais
mentais.

Originalmente o Cldssico dos Ritos (capitulo Li Yun, trecho 18) fala de sete emocdes
humanas: Xi & (satisfacdo [pessoal]), nu & (raiva), ai = (tristeza), jU 18 (medo), di &
(cuidado/amor) & = (6dio/desgosto) yu & (desejo). J& Xunzi usou os termos: xi &
(satisfacdo), nU #& (raiva), ai R (tristeza), 16 € (alegria [por algo]), ai & (cuidado/amor),
e % (6dio/desgosto), yu &k (desejo). Ele reproduziu quase todos, trocando apenas o
medo (jU 1) por alegria (I& ) por algo ou alguém diferente de vocé.

Trecho de dificil fraducdo. Seguimos a orientacdo de Valenzuela Alonso, de que a
definicdo externalista do Xunzi é exatamente oposta a perspectiva da “realidade
infrinseca” (gu shi E&/ E) do Gongsun Long.

Mingshi &8 / &£, “nomes reais”, ou seja, nomes que correspondem aos objetos da
realidade.

Frase atribuida ao fildsofo Song xing HR$H. autor da obra Songzi R, cujo trecho citado
sobreviveu na obra Zhuangzi, cap. 33, Tian Xia X, frecho 3 (Wang et al., 1999, p. 593).
A frase € uma versdo resumida do Mozi &F (2006), capitulo Daqu XER, parte 11, tfrechos
8.9,e10;

Essa frase € do cdnon moista, cap. Xiaoqu /MR, Pequena Selecdo, trecho 11.5 (Moz,
2006; Johnston, 2009, p. 627).

Frase atribuida ao fildsofo HuishiE i, da Escola dos Nomes, registrada principalmente no
capitulo 33 do Zhuangzi (Wang et al., 1999, p. 604-605).

Essa frase é atfribuida também a Song xing R, presente no Zhuangzi, capitulo 33, trecho
3 (Wang et al., 1999, p. 595).

A primeira parte da frase também é atribuida a Song xing R e a segunda parte & Moz
por Valenzuela Alonso (2019), e reaparece no capitulo 18 do Xunzi.

Outra opcdo seria: e observar o que muda nelas”.

Provavelmente faz mencdo aideia que julga ser confusa no Mozi (2006), cap. 10, frecho
51.

E uma critica a uma frase neo-moista, porém, & uma possivel mencdo ao paradoxo de
Gongsin Long 24%&#&E de que "cavalo branco ndo € cavalo”, jd que ambas as frases, a
citada diretamente e a de Gongsun Long, sdo esfruturalmente iguais.

Trecho de dificil fraducdo, por ser excessivamente sintético. Uma alternativa seria, na
linha proposta por Valenzuela Alonso (2019): “Dessa forma é facil unificar o povo por
meio do Caminho, no entanto ndo se pode [somente com] generalidades”.

Comparar com o frecho do Moz (2006), cap. Pequena selecdo, Xido qu /MER, trecho 1:
“Os nomes sdo usados para referéncias objetos da realidade; frases sGo usadas para
expressar infencdo; explicagcdes sdo usadas para revelar as causas”.

O caractere Chi # significa “segurar” ou “manter” algo em uma mdo, mas, ao ser usada

junto com a “linha de prumo” (shéng £8), tem o sentido de ter uma medida ou uma
referéncia para saber se algo estd reto ou encurvado. Trata-se de uma ilustracdo do
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33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

“Caminho correto” dito anteriormente, e uma metdfora usada desde o capitulo 1 da
obra Xunzi.
O filésofo Xun se refere as “cem escolas” (B&i Jid BZE), ou as'‘cem escolas e vArios

mestres” (ZhT Zi B&i Jid BB Z). Cada um desses mestres (Zi F), que podiam ter suas

“escolas ou familias” (Jid &), ofereciam ensinamentos (Jido ), seu proprio“Caminho”
(Dao 3&), seu “método” (Fa i&), ouinterpretacdo da “ordem natural” (Ddo &), de acordo
com a interpretacdo cldssica de Kaltenmark (1981).

Essa poesia, que também é rimada originalmente, estd no Shijing §#& (Cldssico da
Poesia), capitulo Da Ya XH (Grandes Versos), parte Sheng Min zhi Shen £zt (Como
foi o nascimento do povo?), Juan A &P (Rolo Juan A), tfrecho 6 (Shijing, 2006).

O termo “Rén &))" significa “fala lenta”, “hesitacdo” ou “reluté@ncia”. Etimologicamente,
€ a mistura entre “fala” (ydn &) e faca (rén H), no sentido de um discurso cortado, que
hesita. Ao contrdrio de Conflcio (2012), que nos Analectos, trecho 12.3, falou para seu
discipulo “Sima Niu" sobre relutar (rén) a falar sobre a virtude da Humanidade, Xunzi aqui
coloca gue essa “fala demorada” ou “relutante” é algo negativo, pois o tolo se agarra
a discursos demorados como se isso fosse algo valioso, mas, na verdade, devemos usar
as palavras com precisdo e economia.

Trata-se da poesia que aparece no Shiji (2006), capitulo 8, trecho 9, “Hérén st Al A8,
“Quem € esse?”;

Valenzuela Alonso (2019) afirma que Méncio disse isso em seu “capitulo 18", ou “livro
VII.B, 35", conforme Ho (2006, p. 112), em que ele defende que devemos “conter os
desejos”.

O Termo “kéyi maILkl" pode ser traduzido, dependendo do contexto como “pode”,
“permissivel”, “aprovdavel” ou “capacidade”. Nesse tfrecho os sentidos mais proximos sdo
o de “poder” e de “capacidade”, mas, em menor escala, também pode significar a
nocdo de “aprovdvel” ou “permissivel”.

Xunzi estd construindo um argumento que explique o paradoxo de que, mesmo que 0s
seres humanos amem viver e odeiem morrer, ainda assim alguns morrem, ou seja, que
se suicidam. Assim, o seu ponto € que, mesmo que desejem viver (e para ele humanos
sempre amam viver), ainda assim pode haver duas possibilidades: (1) a impossibilidade
de continuar vivendo, ou (2) a possibilidade de morrer, seja por qual motivo for — por
exemplo, por uma causa politica, por um sacrificio para um bem maior ou simplesmente
uma morte assistida (eutandsia). Cf. também Méncio, VI, A, 10 (HO, 2006, p. 96) sobre a
justica valer mais que a vida.

Se refere o Zhi &, ordem, controle (dos outros ou de si), e, em alguns casos, de governo.
Ver p. 203 de Valenzuela Alonso (2019).

Dito de maneira afirmativa: “Todas as pessoas estdo de acordo com o que aprovam e
rejeitfam o que desaprovam®.

O termo “Qudn #" tem o sentido de pesar ou medir, bem como tem o sentido de
autoridade ou poder. Os fradufores do Xunzi para o inglés usaram o termo balance
(equilibrio), no entanto, em portugués o termo equilibrio ndo inclui a no¢cdo de poder ou
autoridade. Assim, tendo em vista que a etimologia da palavra “avaliar’ remonta a ideia
de ser valoroso e potfente, e ao mesmo fempo adquiriu a ideia de julgar o que tem valor
ou ndo, optamos por traduzir Quan # por avaliar por esse termo abranger os dois
senfidos originais do fermo chinés.

Outra possibilidade de traducdo é "Ao distanciar-se do Caminho e fazer escolhas
pessoqis autocentradas, entdo ndo saberd verificar o que é bencdo e o que é
desgraca’.

Traduzido livremente de uma forma mais clara: “Se alguém [puder realizar] cem anos
dos seus desejos acumulados e mesmo assim froca pela realizacdo de um momento de
rancor, ele ndo entendeu o cdlculo™.

Essa parte é claramente inspirada no trecho 2 do capitulo Da Xue do Cldssico dos Ritos
(Liji, 2006), uma das fontes mais usadas pelo fildésofo Xun, e pelos confucianos, em geral.
Todo esse trecho contém rimas, sendo uma prosa poética, e por isso tfraduzimos em
formato e fonética de versos. Outra opcdo de traducdo dessas quatro sentencas de
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46.

47.

48.

maneira mais literal seria: Quem rejeita os padrdes se importa com as coisas materiais;
Quem se importa com as coisas externas € ansioso por dentro; Quem abandona os
padroes de com portamento enconfra perigos externos; Quem encontra perigos
externos teme por denftro.

Ndo é usado aqui o sentido do olfato, o que imaginamos que se justifica pelo fato de
gue o gosto de alimentos € um misto do olfato com o paladar.

H& uma conexdo com o trecho 22.10, em que se critica algumas sentencas de outros
fildsofos. Aqui parece ser uma resposta para o porqué daqueles pensadores produzirem
frases confusas, sendo que o motivo é que o coracdo-mente deles é confuso.

Esse trecho final é claramente inspirado em outras duas fontes, uma confuciana, outra
moista. A primeira fonte, da tradicdo confucionista, € o Liji (2006), capitulo Zhong Yong,
trecho 1: "Assim, o Educado é cauteloso com o que ndo viu, é receoso com o que ndo
ouviu". A segunda fonte é a prépria obra de Mozi (2006), livro 9, capitulo Anti Fatalismo,
frecho 2: *Agora, como esta doutrina deve ser examinada? Mozi disse: Algum padrdo
de julgamento deve ser estabelecido. Expor uma doutrina sem levar em conta o padrdo
é semelhante a determinar as direcdes do nascer e do pér do sol em uma roda de oleiro
giratéria. Por este meio, a distincdo entre certo e errado, beneficio e dano, ndo pode
ser conhecida. Portanto, deve haver trés testes. Quais sdo os rés testese Mozi disse: Sua
(X) base, sua (&) verificabilidade e sua () aplicabilidade. Como deve ser baseado?
Deve ser baseado nas agcdes dos antigos reis sdbios. Como deve ser verificado? Deve
ser verificado pelos sentidos da audicdo e da visdo das pessoas comuns. Como deve
ser aplicado? Deve ser aplicado adotando-o no governo e observando seus beneficios
para o pais e o povo. Isso é o que significam os trés testes de cada doutrina”.
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