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UM ETNC')GRA,«FO ENTRE DOIS GENERAIS: UMA PERSPECTIVA
CH’XI PARA ETICA E METODOLOGIA EM PESQUISA NAS
ARTES MARCIAIS CHINESAS

Gabriel Guarino de Almeida!

Resumo: Este escrito apresenta uma discussdo tedrica sobre o fazer
etnogrdfico nas artes marciais chinesas, tomando como caso 0 modo como
trabalhamos as narrativas que colhemos ao longo de um trabalho de campo.
Partindo da minha condicdo de artista marcial e etnégrafo, infroduzo a
problemdatica das narrativas de origem das artes marciais como disparador da
discussdo cenfral do texto: a posicionalidade do etnégrafo frente as pessoas
com quem aprende, evidenciando a integracdo entre problemas éticos e
tedrico-metodoldgicos na producdo de conhecimento nas e das artes
marciais chinesas. O argumento, explicitado paulatinamente ao longo do
texto, sustenta ser possivel habitar alternadamente a contradicdo, desde que
nos atentemos etficamente aos efeitos dos encontros que tecemos como
arfistas marciais e/ou pesquisadores. Para tanto, mobilizo conftribuicdes
tedricas da anfropologia contempordnea - especialmente de Douglas Farrer,
Mylene Mizrahi, Tim Ingold, Martin Holbraad, Morten Axel Pedersen, Tony E.
Adams, Stacy Holman Jones e Carolyn Ellis-, de modo a distinguir ethografia,
autoetnografia e etnografia em performance. Tais distincées permitem o
avanco do argumento, ao qual integro as conftribuicoes de Silvia Rivera
Cusicanqui e sua epistemologia ch'ixi, como perspectiva criativa para lidar
com dilemas da pesquisa em arte marcial chinesa. Em conclusdo, explicito um
ponto critico inerente ao meu argumento principal, numa proposta que toma
a propria epistemologia ch'ixi por vias de uma dialética & moda chinesa.
Palavras-chave: Arte marcial chinesa. Chi'xi. Etica em pesquisa. Etnografia em
performance. Silvia Rivera Cusicanqui.

AN ETHNOGRAPHER BETWEEN TWO GENERAL OFFICERS: A
CH’IXI PERSPECTIVE TO ETHICS AND METHODOLOGY IN
CHINESE MARTIAL ARTS RESEARCH

Abstract: The article presents a theoretical discussion about the ‘ethnographic
doing’ in Chinese martial arts, particularly addressing how we handle the
narratives that emerge in the fieldwork. Departing from my condition as both a
martial artist and an ethnographer, | infroduce the question of narratives of
origin in martial arts as a way to put forth the study’'s main concern: the
ethnographer's positionality among the people with whom he learns, drawing
on the integration of ethical, theoretical, and methodological issues in the
production of knowledge in and about Chinese martial arts. | argue that it is
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possible to dwell on contradiction in an alternative manner if we keep
awareness, mainly ethically, of the effects produced by the encounters we
forge as both martial artists and/or researchers. To develop such an argument,
| rely upon the theoretical confributions of contemporary anthropology -
particularly Douglas Farrer, Mylene Mizrahi, Tim Ingold, Martin Holbraad, Morten
Axel Pedersen, Tony E. Adams, Stacy Holman Jones, and Carolyn Ellis - in order
to distinguish ethnography, self-ethnography, and performance ethnography.
After addressing this distinction, | advance my argument with the contributions
of Silvia Rivera Cusicanqui’s ch'ixi epistemology, suggesting its use as a creative
perspective to handle research dilemmas in Chinese martial arts. By last, | add
a critique that | reckon to be inherent to my main argument, proposing an
approach to the ch’ixi epistemology through Chinese-like dialectics.
Keywords: Chinese Martial Arts. Chi'xi. Research ethics. Performance
ethnography. Silvia Rivera Cusicanqui.

UN ETNOGRAFO ENTRE DOS OFICIALES GENERALES: UNA
PERSPECTIVA CH'IXI PARA LA ETICA Y LA METODOLOGIA DE
INVESTIGACION DE LAS ARTES MARCIALES CHINAS

Resumen: El articulo presenta una discusion tedrica sobre el hacer ethogrdfico
en las artes marciales chinas, tommando como caso el modo como frabajamos
las narrativas que recogemos a lo largo de un trabajo de campo. Partiendo
de mi condicion de artista marcial y etnodgrafo, introduzco la problemdatica de
las narrativas del origen de las artes marciales para entablar la discusion
central del texto: la posicionalidad del etndgrafo ante las personas con quien
aprende, evidenciando la integracion entre los problemas éticos, tedricos y
metodoldgicos en la produccion del conocimiento en y acerca de las artes
marciales chinas. El argumento, explicitado gradualmente a lo largo del texto,
sostiene ser posible habitar la contradiccion, desde que nos atentemos
éticamente a los efectos de los encuentros que tejemos como artistas
marciales y/o investigadores. Para esto, ufilizo contribuciones tedricas de la
anfropologia contempordnea — especialmente de Douglas Farrer, Mylene
Mizrahi, Tim Ingold, Martin Holbraad, Morten Axel Pedersen, Tony E. Adams,
Stacy Holman Jones y Carolyn Ellis —, de manera a distinguir etnografia, auto
etnografia y etnografia en performance. Estas distinciones permiten avanzar
el argumento, al cual integro las contribuciones de Silvia Rivera Cusicanqui y
su epistemologia chi’ixi, como perspectiva creativa para manejar los dilemas
de investigacion en las artes marciales chinas. Por fin, explicito una critica
inherente a mi argumento principal, en una propuesta que toma la propia
epistemologia ch'ixi por el camino de una dialéctica a lo chino.

Palabras clave: Arte marcial china. Chi'xi. Etica en investigacion. Etnografia en
performance. Silvia Rivera Cusicanqui.
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— Um

Este escrito apresenta uma discussdo tedrica relativa ao fazer
etnogrdfico, fomando como caso especifico meu encontro com duas
narrativas de origem de artes marciais chinesas. Num sentido académico,
seria oportuno classificar tal discussdo tedrica como um desdobramento de
minha atual pesquisa de doutoramento, uma etnografia em performance do
taijiquan da familia Chen (Chén shi taiiqudn BRI KM Z) em uma escola de
arte marciais na cidade de Sdo Paulo. Todavia, durante composicdo do
argumento, percebi que minhas elaboracdes antecedem e excedem a
problemdtica do campo - muito embora dialoguem com minha atfual
pesquisa num nivel metatedrico (sobre essa, ver GUARINO-DE-ALMEIDA, 2022).
Esta nota infrodutdria, portanto, visa apenas alertar a pessoa que |é que a
temdtica central que abordarei € concernente a ética em pesquisa, num
didlogo eminentemente tedrico. Num sentido prdfico, a teoria aqui
mobilizada & indissocidvel das formas de fazer e comunicar a pesquisa (isto &,
sua metodologia) e da nossa posicdo existencial enquanto investigadores

junto aos que conosco pesquisam (a dimensdo ontoldgica dos enconftros).

— Dois

A primeira vez que ouvi falar do general Yue Fei (no mandarim padrdo,
Yueféi {7, também grafado e falado, no portugués brasileiro, “Ofei”) foi pelo
meio dos anos 2000, nos murmurinhos da academia de kung-fu que eu
frequentava. Os aprendizes poderiam acessar, como diziam, “conteldos
tedricos” a partir da leitura de textos que estavam em um CD que circulava
enfre os alunos, dentre copias e reproducodes, cobradas ou ndo. O termo CD
(para lembranca e registro) € acrébnimo de compact disc, vulgo cedé, item
que permitia ao usudrio salvar arquivos e “lacrd-los” de modo que outros
usudrios ndo pudessem alterd-los ou deletd-los do disco. Isso permitia que o
CD funcionasse com uma espécie de “pen-drive ndo editavel” emprestado
sucessivamente: a pessoa levava para casa, lia os conteldos e depois

devolvia ao professor ou colega que o emprestou. Caso tivesse 0s recursos,
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poderia fazer copias do CD - algo que, em 2005, ndo era algo tdo simples de
se fazer, pois nem todos os computadores finham o programa e as pecas de
hardware que permitiam copiar os dados de um CD e “gravar” o confeudo
num “disco virgem”. Toda essa dificuldade técnica ocasionou uma demora
para que eu pudesse, afinal, ler sobre a histéria do famoso general que
chamdvamos “Ofei”, figura que, até aquele momento, eu conhecia apenas
do quadro na parede da academia — e que, entdo, quatro vezes por semana,
no comeco e no fim de cada aulag, eu reverenciava como sendo o criador do
estilo de kung-fu que eu praticava: o Garra de Aguia.

Aquilo era o auge dos meus 11 anos de idade, quando entrei no
universo das artes marciais chinesas ensinadas num bairro de classe média da
zona metropolitana do Rio de Janeiro. Quando finaimente o CD com *a
histéria do kung-fu” chegou as minhas mados, ndo pude sendo ficar fascinado
com o modelo de herdi fracado pelo general Yue Fei: tendo comandado
tropas imensas durante as guerras da Dinastia Song, Yue Fei foi traido por um
conselheiro imperial e teve sua morte decretada pelo governante a quem
servia. Embora gozasse de ampla influéncia junto aos soldados e pudesse
tanto fugir quanto iniciar uma revolta na base, Yue Fei se apresentou a corte
e, quando lhe perguntaram sobre as acusacoes do crime que ndo cometerq,
Yue Fei se despiu, revelando as tatuagens em suas costas que diziam: “servir
ao pais com lealdade". A tatuagem, feita por sua mae, marcava o corpo do
herdi com seus valores maximos, expressando silenciosamente que o general
aceitaria as ordens de seu soberano mesmo que isso o levasse a morte. Como
contavam os curtos pardgrafos do CD, a morte encontrara Yue Fei ali mesmo,
por decapitacdo, punicdo caluniosa que firou sua vida e o algou a gldria
como modelo de lealdade para toda a China porvir.

Se reconto a histéria do general Yue Fei € para especular sobre os efeitos
que o encontro com ela teve em minha vida de artista marcial. Demorou
muitos anos para que eu me perguntasse, pensando na histéria que lino CD,
um “serd que é verdade?” que, nesse caso, seria duplo: quanto a veracidade
da narrativa heroica do general, se aconteceu “de verdade” ou ndo; e

quanto & atribuicdo de autoria referente ao estilo de kung-fu que eu praticava,
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PRAINA

vista de culturas orientais

se teria “de fato” sido criado pelo ilustre herdi. A época, ndo me eram
relevantes nem uma coisa nem outra.

Quanto aos efeitos da histéria de Yue Fei, hoje me parece evidente que
a narrativa do general, no contexto de aprendizado de arte marcial chinesa,
cumpre uma funcdo pedagdgica. Essa funcdo chegou antes que as
especulacoes sobre se 0 causo era apenas um “mito de origem” ou a "*histéria
de verdade” do estilo de kung-fu — pergunta que hoje me retforna na pesquisa
académica toda vez que aparece uma afirmacdo sobre alguma linhagem
marcial. A escolha por uma dessas alternativas excludentes também escondia
um perigo existencial: de um lado, de dar a alcunha de “mentirosos” aos meus
professores, caso Yue Fei fosse, digamos, um “Papai Noel chinés”; doutro, do
kung-fu se tornar algum fipo de seita que me faz acreditar em histérias
fantasticas sem nenhum dado da realidade. Para um jovem estudante de
ensino bdsico, que gostava muito das aulas de kung-fu, essas alternativas
eram ambas perigosissimas. Ainda hoje, defrontado pelas mesmas questoes,
me parecem que o jogo entre alternativas impde questdes éticas quanto ao
uso de tais “historias” na pesquisa académica. Justamente por isso, gostaria
de fazer uma passagem a outro problema, relacionado a tal funcdo

pedagodgica que sustentei acima. Afinal, por que se contam historiase

= Trés

As memorias que narrei acima estavam guardadas nas gavetas da
minha inf@ncia, até ocasido de minha corrente pesquisa de doutoramento,
quando encontrei com outro general criador de um estilo de luta: general
Chen Wangting (Chén Wdngting BT k) que, ao se aposentar na transicdo da
Dinastia Ming para a Dinastia Qing (os entremeios do século XVII), ocupou seu
tempo livre com a criacdo de um Quan (Qudn %), isto é, um sistema de
técnicas de luta. Seu legado, mantido por sua familia no vilarejo de
Chenijiagou, iria ser usado em batalhas e servicos de escolta até que, jd no
século XX, irila ganhar o nome que hoje conhecemos: o taijiquan (tfdiiqudan X

MZ&), chamado também de tai chi chuan.
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Nas orientacdes académicas que recebo, o encontro com general
Chen Wangting me chega como “dados etnogrdficos” — realizo hoje uma
performance ethnography de uma escola brasileira de Chen taijiquan. Essa
etnografia em performance, como fraduzo de Douglas Farrer, consiste em
tomar o aprendizado de uma arte marcial (e a insercdo do pesquisador no
grupo de prdtica e relacdes que a permeiam) como base para a producdo
de conhecimento académico, sem deixar de compor um enconfro
transformativo de si e de outras pessoas. E uma proposta de pesquisa, Farrer
contfinua, que emerge de uma observacdo participante engajada na
construcdo de método tdtil e corpdreo, que coloca em risco o corpo, a
infegridade fisica e até a vida da pessoa pesquisador na busca de
conhecimento, habilidade e transformacdo (FARRER, 2018, p. 140).

Nessa condicdo de aprendiz que pesquisa (ou pesquisador que
aprende) uma arte marcial, pergunto-me o que fazer com as histérias que
recebo de minhas amigas e amigos de treino. Qual o papel do pesquisador
ao owuvir histérias? Entendo que devemos percebé-las para além das
informacodes, investigando-as no contexto de partilha e pratica de narrar a
vida. Entretanto, os fantasmas do juizo de veracidade ainda hoje me
assombram na figuracdo académica da investigacdo dos fatos e dos tais
juizos de falseabilidade. Seria a historia dos meus amigos em campo
“verdade"? Isso é relevante? Se sim, como? Para pensar essas questoes, cabe
retomar os objetivos do projeto de conhecimento que tenho como oficio: a
etnografia.

Como Farrer, antes de ser antropdlogo, eu ja era artista marcial. Nos
anos anteriores ao meu ingresso no doutorado, minha fonte principal de renda
era como professor e atleta de kung-fu, tendo vivido trés anos competindo
pela selecdo brasileira em eventos internacionais, angariando fitulos e
premiacoes As custas de um estilo de vida disciplinado e intenso, necessdrio a
pratica desportiva em caminhos de alto rendimento. Por isso, a parte final da
descricdo de Farrer — o risco referente d busca de habilidade, que coloca a
vida em estados elevados de fadiga e vulnerabilidade - ndo me é

exatamente novo. Talvez por isso, em algumas ocasides, ao apresentar minha
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proposta de investigar o taiiguan usando-me da condicdo de aprendiz,
pessoas indagaram se, no caso, meu frabalho ndo seria uma autoetnografia.
Sendo o conceito de etnografia em performance, proposto por Douglas Farrer
e Phillip Zarrilli, inédito em pesquisas brasileiras, € importante me deter nesse
ponto para distinguir meu trabalho daquele chamado autoetnografia — tarefa
relevante para as perguntas que fiz sobre dilemas éticos e nossa relacdo com
historias e/ou mitos que ouvimos.

Evitando entrar na querela entre ethografia e antropologia (sobre estq,
ver INGOLD, 2016; MILLER, 2017), é possivel definir uma etnografia como o
escrito resultante de um trabalho de campo que, em didlogo com a teoria
anfropoldgica/etnogrdfica, propde formulacdes junto a categorias em
campo encontradas. Trata-se de fabular com os encontros (GONCALVES;
HEAD, 2009). Essa fabulacdo contém certas caracteristicas proprias do fazer
anfropoldgico que pra fins do meu argumento podemos condensar em: q)
reflexividade, entendida como a injuncdo de manter-se atento aos modos de
realizacdo das coisas, ao mesmo tempo em que as pessoas as fazem,
marcadamente pela priorizacdo do fazer etnogrdafico em uma metodologia
notoriamente multipla e indefinida; b) conceitualizacdo, a geracdo de novas
maneiras de pensar e novos instfrumentos para pensar, na empreitada de
entender e descrever os "o qué” das coisas e ndo explicd-las ou interpretd-las;
c) a experimentacdo de seus proprios empreendimentos, no constante
questionamento do que € a antropologia, seus modos de comunicacdo e
estruturacdo e as possibilidades de fazé-la de novas maneiras (HOLBRAAD;
PEDERSEN, 2017, p. 9-24).

Convém notar que a etnografia em performance de Farrer €, em
grande medida, fruto da mesma virada ontoldgica da qual extrai as
concepcoes acima. Sua inovacdo, menos que o modo de comunicar o texto,
é intensificar a condicdo de simetria do antropdlogo com seus “nativos” (sic)
na medida em que aqguele aprende as mesmas coisas que esses fazem.
Quanto a forma de comunicacdo desse empreendimento, voltamos ao
terreno convencional: um texto escrito. Ao longo do meu aprendizado (em

anfropologia), sem saber como responder tanto ds acusacdes quanto aos
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elogios autoetnograficos, busquei referéncias e conclui que esse flerte ndo
passa de um mal-entendido..

Em sinfese, o Handbook of Autoethnography fez-me listar que, se fosse
uma autoetnografia, meu foco estaria em a) utilizar minha experiéncia pessoal
como cerne de uma critica cultural e andlise social b) num texto com grande
densidade emotiva e subjetiva ¢) que talvez utilizasse de outras linguagens —
poéticas, performdaticas, ensaisticas — para permitir que o leitor tenha acesso
(d) & condicdo de vulnerabilidade intima do pesquisador, em suas relacoes
pessoais com o mundo de pesquisa (HOLMAN JONES et. al. 2013, p. 22). Nesse
sentido, embora uma autoetnografia tenha um objeto de pesquisa e um tema
ao qual se endereca, hd uma énfase na propria reflexividade do pesquisador,
nos termos explorados acima. Ela &, como posto, o “cerne”.

Na etnografia em performance, o “cerne” ndo € o aprendizado do
pesquisador — esse € apenas o ponto de dispersdo metodoldgico do trabalho
de campo. O resultado desse trabalho, a etnografia, tem como cerne
quaisquer outras questdées que ndo o processo de aprendizado ‘do
pesquisador’ em si. NO meu caso, se meu objetivo eleito fosse a exposicdo da
condicdo de vulnerabilidade e critica, seria por demasiado distante da minha
experiéncia de campo, que hoje formulo ao fim do doutoramento. Antes de
tornar-me etndgrafo em campo eu jd era artista marcial, praticante, atleta e
professor de outra modalidade de arte marcial chinesa (o kung-fu Garra de
Aguia da familia Lau). Meu grau de habilidade enquanto artista marcial foi
uma das condicdes de acesso a prdatica do taijiguan num local dubio e
produtivo: um “iniciante” para minhas amizades em campo, no sentido da
antiguidade e hierarquia, convivendo com aprendizes recém-chegados que
comigo praticavam; mas com um habitus de lutador experiente que
rapidamente me permitiu adquirir habilidade junto de praticantes “veteranos”,
podendo ao longo do campo transitar entre diferentes subgrupos de
aprendizes, suas prdaticas e aspiracdoes. Minha dificuldade maior ndo era
submeter-me ao treinamento; mas sim, em seu contraturno, submeter-me &
luta corporal de construir um didrio de campo. Meu caso, assim como o de

Farrer, nGo € o de um "“fighting scholars”, um académico que luta tal Léic
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Wacquant; mas sim (com o perddo do inglés criativo) de um *“schooling
fighter”. Ao invés de adquirir um habitus tercidrio de lutador, acabei por
caminhar para um habitus quaterndrio de anfropdlogo e um quindrio de um

segundo estilo de luta:

In the case of the fighting scholars, their martial or sporting habitus is
tertiary formation, grounded in their primary (gender, national, class,
etc.) habitus and mediated by their scholastic habitus — which
constitutes both a motivative resource and a built-in hindrance fo
gaining the practical mastery of a corporeal craft, insofar as it inclines
the apprentice to a reflexive aftitude. The casting of a secondary
(tertiary, quaternary, quinary, etc.) habitus will thus be inflected by the
distance separating it from the systems of dispositions that serve as
scaffolding for its construction because they precede it. The greater
that distance, the more difficult the traineeship, the greater the gaps
and frictions between the successive layers of schemata, and the less
integrated the resulting dispositional formation is likely to be
(WACQUANT, 2013, p. 195 e 196).

Acredito que no caso de Farrer, assim como no meu, a condicdo de
vulnerabilidade que justificaria uma rica composicdo autoetnografica dar-se-
ia muito mais no treinamento enquanto doutorando e pesquisador do que no
treinamento da arte marcial. A vulnerabilidade critica, embora partilhada por
todas as pessoas, tem seu chamamento de pesquisa como peca-chave da
autoetnografia enquanto andlise social.

Feita a distincdo entre etnografia em performance e autoetnografia,
resta especificar em que primeira difere de sua contfrapartida “convencional”.
Ambas partilham propdsitos e procedimentos: aprender um modo de vida
outro, ao viver junto das pessoas com que se estabelece uma relacdo de
conhecimento, cuja base é justamente a capacidade transformadora de si.
Inspirado nas obras de Christina Toren (1999; 2010; 2021) diria que a etnografia
€ um experimento tedrico de escrita que permite ao leitor compreender o
topico de pesquisa ndo de um ponto de vista individual, mas de uma frama
de relacdes contextualmente situadas, tecendo um caminho rico de
exposicoes e agenciamentos coletivos. Menos que o proprio etnégrafo, sdo
as pessoas (e as coisas) que falam na etnografia (MIZRAHI, 2020; ASAD, 2016,
p. 225; PEIRANO, 2014, p. 386; BANAGGIA, 2015; ALMEIDA, 2003).
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Embora concordando que a marca do conhecimento produzido em
campo, na etnografia, se dd primariamente no corpo do pesquisador — como
argumenta Mauro Almeida (ALMEIDA, 2003, p. 22) — hd certamente uma
diferenca na proposicdo de Farrer, pois o habitus adquirido pelo etndgrafo em
performance inclui a aquisicdo intencional de uma habilidade partihada

com os sujeitos de pesquisa, que também estdo a desenvolvé-la. Tomemos

|”

como exemplo de etnografia “convencional” a de Pierre Clastres junto aos

Aché, no Paraguai (CLASTRES, 2020). Clastres investiu tempo conhecendo
como aqueles indigenas viviam, cacavam, riam e cantavam, mas em
nenhum momento propds a “tornar-se um cacador” junto aos homens com
quem falava. Muito pelo contrdrio: em interessante passagem, ele narra sua
inabilidade em acompanhar as pessoas com quem ele fazia sua pesquisa, em
uma ocasido de incursdo a mata fechada, devido ao desaparecimento de
alguns companheiros indigenas. Acompanhando-os, Clastres etndégrafo

revela como suas roupas/corpo se distinguiam do saber-fazer dos Aché:

Decidiu-se ir ver o que se passava € eu me juntei ao grupo apesar das
precaucdes: "E muito longe! Muito jaguar! os companheiros j& estdo
mortos!" De fato, temiam sobretudo que eu retardasse sua marcha.
Aceitaram finalmente minha presenca; e logo compreendi a
propriedade de suas reticéncias. Ndo se tratava de cacar, isto &, de
explorar passo a passo o terreno, lentamente, olho e ouvido, mas de ir
direto o alvo sem perder tempo: eles caminhavam muito rédpido. Eu
me enconfrava na traseira, atrasado, imobilizado por vezes pelas
lianas que me faziam tropecar ou me atavam bruscamente a um
fronco. Os espinhos se agarravam na roupa, era preciso desviar-se a
golpes de ombros desordenados: mesmo que me arrastasse era em
vao! Os Aché, ao contrdrio, silenciosos, flexiveis, eficazes. Percebo
bem depressa que meu handicap provinha em parte de minhas
roupas; sobre a pele nua dos indios, galhos e lianas deslizavam sem
feri-los. Resolvi fazer o mesmo, tirei minhas roupas j& esfarrapadas, que
depositei ao pé de uma drvore para reavé-las na volta. Ndo fiquei
sendo com as botas: ndo teria podido andar descalco e temia as
serpentes - e um grosso cinturdo de couro que sustentava meu 38 na
bainha. Nu como um verme, a excecdo disso. Foi com esse bizarro
equipamento que eu prossegui a marcha; nenhum risco, em todo
caso, de um enconfro embaracante. (CLASTRES, 2020, p. 145)

Aqui as coisas muito se diferenciam. Na etnografia em performance, o
etndgrafo é efetivamente um aprendiz da arte do corpo — a diferenca é que

ele também estd realizando uma pesquisa. Sua atencdo é sempre quanto ao
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objeto de aprendizado e, reflexivamente, os modos com que ele estd
conhecendo e participando das afividades junto as pessoas. O também aqui
€ importantissimo: seria mentira dizer que a experiéncia de aprendizado é
insfrumental a pesquisa. No meu caso, na medida em que vejo meu estilo de
vida se transformando pela prdtica que pesquiso, meu corpo adquirindo
novas propriedades, minhas habilidades se transformando radicalmente —
noto que a fransformacdo € menos pela execucdo da pesquisa do que pela
pratica da arte.

H& uma distincdo relevante entre aprender com os Aché “sobre” a
caca e aprender a cacar e andar na mata com os Aché. Essa diferenca
conduz a projetos de pesquisa distintos e, entre vdrios aprendizados, hd
diferentes modelos de etnografia. Clastres nos fala sobre a eficdcia e a
flexibilidade dos cacadores: uma etnografia sobre o que sabem os Aché. Se,
entfretanto, ele se dispusesse a viver de fato como um Aché, aprendendo com
0s meandros da floresta, talvez ele pudesse nos contar tanto “sobre” os
cacadores quanto sobre o “como de suas prdticas”, colocando sua
subjetividade aprendiz como somatdria dos recursos de etndégrafo. Como na
sociologia carnal de Wacquant, na etnografia em performance o processo se
volta para a vida social, sem desprezar o aprendizado em primeira pessoa
como recurso de pesquisa. Aprendendo na prdfica queremos também
aprender sobre ela. Coletar dados, portanto, € um termo pequeno para

descrever o que € um aprendizado sobre um modo de vida.

/'Y Quatro
Pedro Cesarino, em sua pesquisa junto aos cantadores Maburo (do Vale
do Javari, Amazonas), retoma um antigo debate entre mito e histéria,
apontando que "mito” &, muitas vezes, uma categoria de contraste erigida
para nomear o “outro” do pensamento filosdfico, carente de racionalidade
logos & moda europeia (CESARINO, 2013, p. 9). Se a “histéria” é verdadeira, o
“mito” seria seu falso. Mas... falso para quem? Como coloca Cesarino: se as

pessoas com quem pesquisamos nos dizem que uma dada histéria é
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“verdadeira”, cabe a nds cientistas sociais estudar seus critérios de verdade,

ao invés de submeté-los aos hegemonicamente estabelecidos:

E assim que a tarefa da traducdo, entendida, de acordo com Henri
Meschonic, como um compromisso com a alteridade da expressdo
oral, se enconfra com certa concepcdo da antropologia, ou sejq,
aguela que se empenha em garantir a “autodeterminacdo
ontolégica do outro”, como diz Eduardo Viveiros de Castro (2003).
(CESARINO, 2013, p. 20)

Essa autodeterminacdo ontoldgica ressoa, ainda, os termos de Anne
Cheng (2008) quanto G capacidade de conceituacdo filosofica
constantemente negada aqueles de fora de Europa. Nesse esquema colonial,
chineses fariam “mitos e pensamento” (tais quais os indigenas amazénicos)
enquanto europeus fariam “histéria e filosofia”. E se, no entanto, nos
atentdssemos ao potencial conceitual em termos simétricos?

Estando esse pequeno texto situado num didlogo amplo com
pesquisadores em humanidades interessados em estudos orientais, cabe
definir desta forma essa tal empreitada anfropoldgica: significa levar a sério a
producdo de conhecimentos das pessoas num mesmo stafus epistemologico
que o que se produz academicamente. Trata-se, talvez, de dizer que “os
procedimentos que caracterizam a investigacdo sdo conceitualmente da
mesma ordem que os procedimentos investigados” (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 116 e 117).

Como se fazisso? Nos termos de Tim Ingold, seria como um estudo com
as pessoas € No mundo, cujo objetivo € "buscar uma compreensdo generosaq,
comparativa, mas, nada obstante, critica do ser e saber humanos no mundo
que todos habitamos” (INGOLD, 2015, p. 327). Em sua proposta, sinto
companhia na preocupacdo com fazer dessa pratica um oficio, em que a
producdo de conhecimento é somente possivel em relacdo com as pessoas,
a partir e no mundo que habitamos junto delas. Tomada nesse sentido, fazer
pesquisa se relaciona a uma forma de construir conhecimento da vida social,
entendida ndo como uma “coisa em si”, da qual descobriicmos uma

verdade Ultima, mas engquanto processos continuos na vida comum.
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E desse lugar que tomo como incomoda a preocupacdo recente,
visualizada em certos foros de pesquisa em artes marciais, com realizar uma
“busca da verdade” relativa as narrativas e histérias que compartiihamos e
recebemos de mestras e mestres. Um exemplo pode ser visto no debate de
encerramento do evento da emergente rede internacional de Martial Arts
Studies (MAS), 6th Martial Arts Studies Conference 2020, MARS — Martial Arts,
Religion and Spirituality. Na conversa entre Six Wetzler e Paul Bowman, este
parecia reiterar a proposicdo de que os estudos em artes marciais cumpririam
a funcdo de “cacadores de mitos”, ao demonstrarem as “invencdes das
tradicoes” feitas por mestras e praticantes (BOWMAN; WETZLER, 2020). Embora
Wetzler tenha feito ponderadas observacdoes, coerentes com sua producdo
relevante ao tema (WETZLER, 2014), predomina no tom de Bowman um certo
iluminismo — para ndo dizer imperialismo euroamericano (ver CHAN-WYLES,
2012) — que, ao universalizar as formas europeias de compreensdo da histéria
(e do tempo), acabam por deslegitimar e invalidar narrativas de mestras e
mestras que elaboram suas memoarias e culfuras no ensino de luta. Como
pesquisador participando desses foruns, via meus dados de campo serem
questionados ndo no lugar tedrico e metodologico relativo a meu uso
analitico deles, mas quanto a funcdo que eu ndo estava desempenhando: a
funcdo de verificar se o que me contavam era “verdade”, numa postura
inquisidora de “desconfianca” da escuta de minhas amizades de campo. A
confianca no encontro, nesse subtexto, ndo passaria de uma empiria ingénua.

Diferindo dessa abordagem, podemos encontrar trabalhos que
evidenciam o cardter fransformacional das narrativas de origem nas prdticas
corporais, em andlises que compreendem as prdticas de luta como elementos
de construcdo de pertencimento entfre grupos e territérios (ver JUDKINS, 2014;
GUODONG ET. AL, 2015; FARRER, 2011; 2015). Lembrando, como faz Douglas
Wile (2020), que muitas artes marciais foram sistematizadas face ao encontro
colonial na China do inicio do século XX, pergunto: como isso impacta nossas
andlises? Quais perspectivas metodoldgicas podemos construir para que

possamos habitar a contradicdo entre investigacdo académica e cultivo da
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tradicdo? Qual a funcdo das histérias partiihadas nas relacdes produzidas
nestas “comunidades de pratica” (LAVE; WENGER, 1991; LAVE, 2019)2

Foi a partir dessas perguntas que se deu meu encontro com a sociologia
de Silvia Rivera Cusicanqui. Sua atencdo ao cotidiano e as formas de fazerem
vida desde uma trajetéria cingida pela violéncia colonial me fraz ecos do
momento da construcdo da identidade dos artistas marciais chineses do inicio
do século XX, momento de sistematizacdo da maior parte dos sistemas de luta
hodiernos, frente ao imperialismo japonés e brit@nico. Os estilos de arte marcial
chinesa que praticamos hoje, aqui em Brasil, sGo oriundos de mdultiplas
didsporas e precisam ser compreendidos nos fluxos de sistemas de
aprendizados, modos de comunicacdo e construcdo de vidas partihadas.
Trabalhos como os de José Bizerril (2007), Fernando Ferreira (2013), Fabricio
Pinto Monteiro (2014), Guilherme Luz (2022), Rodrigo Apolloni e José Otdvio
Aguiar (2022) colocam tais fluxos em andlise e observacdo, permitindo que
seja visivel como o ensino de luta € uma composicdo de vidas cheias de
historicidade, em que a tfradicdo € um continuo de fransformacdo e mudanca
de contextos. Assim como na sociologia da imagem de Cusicanqui, podemaos
visualizar que as formas artisticas construidas no ensino de luta sdo
elaboracodes conceituais da realidade que, junto ao ensino, sdo modos de
fazer no aqui-agora uma civilizacdo chinesa (no territério chinés e suas
digsporas) a partir das prdticas corporais e de manifestagcdes culturais a ela
associadas (ver, por ex.. FEUCHTWANG, 2014).

A producdo da sociologia da imagem de Cusicanqui emerge na
percepcdo de que, em contextos de violéncia colonial, a palavra mais
encobre do que revela. Discursos sobre a verdade, comumente ligada ao
Estado, a Igreja e as formas dominantes de poder acabam por eliminar outras
maneiras de produzir conhecimento. Por isso a sociologia da imagem ndo é
uma sociologia sobre a imagem, mas uma indagacdo de que tipo que
conhecimento sociolégico as imagens produzem. Gravuristas, artistas, poetas
indigenas que, cientes que a palavra tomada como linguagem oficial serve
ao poder colonial, elaboraram suas memarias e entendimentos no campo da

tradicdo artistica. Comeco a pensar que muito do que vemos nas artes
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marciais chinesas € também uma elaboracdo que escapa as producoes
hegemodnicas “sobre” o corpo, ao passo que produz suas proprias formas de
conhecimento com e atfravés do corpo, numa passagem geracional que se
transforma sucessivamente, em didsporas varias, mudancas de contextos,
readaptacdes criativas para existéncia.

Na lingua aymara, a palavra ch’ixi designa um tipo de tonalidade cinza,
reconhecivel em pedras como o granito. De longe, avistamos um cinza, de
perto vemos que se frata mais precisamente de pontos multiplos, brancos,
negros, atravessados entre si. Cusicanqui nos conta que, ao aprender tal
termo com o escultor Victor Zapana, esse nos falou que certas entidades, por
sua indeterminacdo, também sdo ch'ixi: as serpentes andinas, nem do céu
nem da terra, sGo ch’ixi (CUSICANQUI, 2018, p. 79). A indeterminacdo é,
também, uma altern@ncia: a capacidade de habitar zonas constrantes e
parecer ora uma coisa, ora outra. Rechacando rétulos de uma mesticagem,
Cusicanqui elege o ch'ixi como um postulado politico: habitar a contradicdo
violenta que constitui as identidades partidas das populacdes assaltadas pelo
colonialismo. Os duplos vinculos, para recuperar os fermos de Gregory Bateson
(BATESON, 1972), sGo muitas vezes ndo “desfaziveis”.

A perspectiva ch’ixi da qual fala Cusicanqui € uma proposicdo politica
que parte da constatacdo que, para aprendermos e fazermos com outras
epistemes, ndo precisamos cambiar nossa identidade para nos tornamos "o
Outro”, como quer o fetiche orientalista. Nem precisamos simplificar nossa
historicidade negando as violéncias que constituem as identidades: no caso
da arte marcial chinesa, negar que a conhecemos a partir de um encontro
colonial que a transformou. A resposta simples, com um viés de purezaq, € dizer
que os sistemas fradicionais “se perderam”. Tal resposta parte de uma
vontade implicita de que nos chamemos de pesquisadores “ocidentais” e
colonizemos nossas investigacdes a partir de critérios euroamericanos.

Gosto muito de como Cusicanqui marca que, da perspectiva
geogrdfica de sua terra, o “ocidente” € a China, isto €, onde o sol se pde. Da
mesma forma, o “oriente” é a Europa. Lembrando que estas coordenadas

ndo designam materialmente o planeta, mas sim as perspectivas
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hegemaodnicas para conhecé-lo, Cusicanqui prefere chamar o “Ocidente” de
“norte-atlantico”. Desta forma, femos uma referéncia geografica que inclui,
como ela nos lembra, Nova lorque, Ilanda e tantos outros lugares relevantes
para entender como a empreitada colonial chegou aos nossos lados do
mundo. Para quem estuda a China, autodenominada territério/nacdo ao
centro (zhonggud HH), o pensamento insurgente de Cusicanqui apresenta

muitas ressondncias criativas.

+ Cinco

Daniel Miller define a sensibilidade como um dos requisitos —
metodoldgicos, éficos, politicos, se € que hd distincdo entre eles — da
atfividade de um cientista social. Tratando de sensibilidade, ele nos fala da
abertura e interesse pelo que as proprias pessoas com as quais estamos
fazendo a pesquisa enfendem como adequado, justo, cuidadoso e ético
(MILLER, 2020). Sensibilizado nestes termos, minha posicdo enquanto lutador
académico € também importante para os outros sujeitos de minha pesquisa:
percebo que ser parte do *mundo do kung-fu" estabelece uma relacdo de
confianca fundada no reconhecimento. Para aqueles inclinados a realizar a
pesquisa como “cacadora de mitos”, a sensibilidade apresenta um perigo: a
condicdo de simetria para com quem fazemos nossas pesquisas. A fuga da
simetria se funda em uma divisdo intelectual do trabalho muito bem definida:
aqueles que fazem versus aqueles que pensam. Embora o uso da primeira
pessoa nos textos cientificos seja longamente admitido em certos contextos,
hd& uma ojeriza ao uso da primeira pessoa se essa for engajada, mais ainda se
essa estd na mesma condicdo existencial em que se encontram os “nativos”
(sic). Subjetividade, se admitida, o € desde que ndo se cruze a linha entre
quem faz e quem pensa — divisdo politica que supde (e produz a percepcdo
de) que os que fazem ndo criam conceitos.

Retomando a questdo que comecei na segunda secdo: se hd
narrativas de origem dos estilos chineses de luta que ndo se sustentam a partir

de fontes académicas, o que a permanéncia da contacdo de tais historias
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nos dizem sobre os modos de producdo de conhecimento que se ddo em tais
encontros diaspdricos/coloniaise Achados académicos devem
necessariamente levar ao rompimento de tradicdes narrativas? Se sim, como
isso afeta nossas relacdoes com os coletivos de artistas marciais com os quais
trabalhamos e somos também parte? Podemos encarar a multiplicidade das
construgdes histéricas do presente como fragmentos que carecem de
legitimidade (e por isso devem ser mythbusted/desmascarados) ou como
poténcias que nascem exatamente de habitarmos a confradicdo que nos
constitui. Habitar a contradicdo, em uma perspectiva ch'ixi, seria abrir
caminho para compreender os contextos das partilhas de histérias, investigar
seus detalhes, mas sem para isso qualificar contradicdes na disputa entre
“verdades” e “mentiras” (sobre uma discussdo correlata, ver ALMEIDA, 2021).
Para muitos, histérias sdo informacodes: aspectos descritivos da realidade
gue nos permitem compreendé-las enquanto fatos, capazes de verificacdo e
andlise. Se vocé voltar a histéria de Yue Fei que conteina secdo 2 e I1é-la como
guem recebe uma informacdo, vocé poderd dela duvidar, averiguar e, talvez,
compravad-la. Tomada como objetivo do fazer cientifico, este modo de lidar
com as histérias a entendem como objeto necessdrio de um juizo de
veracidade. Outra abordagem possivel, no entanto, € ouvir a histéria como
qguem pergunta "o que faco com isso?”. Nessa pergunta reside outro jeito de
tomar a contacdo de uma histéria: como um dispositivo atencional que
oferece ao ouvinte um percurso de aprendizado que recria uma experiéncia.
O aprendiz-escutante é capaz de, entdo, acionar coisas que ouviu quando
ele mesmo se vé em uma posicdo andloga a dos personagens da historia.
Yue Fei € um exemplo do que na China conhecemos por xido Z, o
“amor filial”. Tal "amor” é entendido como uma acdo, motivo pelo qual
podemos traduzi-lo por “cuidado filial” (ver SINEDINO, 2012). Yue Feirespondeu
ao seu dilema de justica preferindo ser leal ao seu servico, na posicdo social
gue lhe cabia. No Confucionismo, a relacdo servo/soberano € andloga a de
filho/pai, aprendiz/mestre etc. Trata-se, portanto, de um ensinamento sobre o
modo de operar nas relacdes, na atencdo quanto as escolhas e disposicoes

de conduta no qual nos engajamos. Ao ouvirmos sobre as escolhas do
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General Yue Fei, aprendemos a agir quando em um dilema entre virtude e
justica. Ouvir uma histéria € guardar na memaoria uma possibilidade de acdo:
se um dia vivermos um dilema como o do general, temos uma pista de como
responder ao que devemos dirigimos nossa atencdo.

E dessa forma que Tim Ingold (2021) tem desenvolvido a sua nocdo de
storytelling como inserida numa discussdo de desenvolvimento de habilidades
(enskiiment). Para Ingold, contar uma histéria € como mostrar algo, isto é
“tornar presente para esta pessoa, de modo que ela possa apreendé-la
diretamente, seja olhando, ouvindo ou sentindo” (INGOLD, 2010, p. 21).
Pensando nos exemplos da arte marcial, quando o mestre executa uma
sequéncia de movimentos, o aprendiz deve engajar sua percepcdo nos
elementos que ird, depois, reproduzir. Quando ele nos conta a histéria de um
general leal ao seu reino, ele recria uma atmosfera em que os valores sdo
entendidos enquanto condutas relacionais — como em muitos casos dos
tracos confucionistas da socialidade chinesa (neste sentido, ver FEl, 1992).

A historia de Yue Fei pode ser relida como uma educacdo da atencdo,
que toma os valores como disposicoes de conduta construidas
relacionalmente. Ao ouvir essa histéria aprendemos sentfidos de um modo de
vida chinés, fradicional porque tecido ao longo das geracdes de mestres e
aprendizes. Junto com Ingold, podemos perceber que a histéria ou o mito de
criacdo, no contexto de ensino, revela uma disposicdo atencional do
aprendiz e do mestre, que partilham junto um modo de viver, fazer e agir. HG,
evidentemente, informacdes que a histéria fornece. O general Yue Fei, tendo
vivido entre 1103-1142 d. C., € uma figura histérica da Dinastia Song. Atribuindo
ao general a criacdo do estilo Garra de Aguia, entendemos mais sobre as
raizes histéricas e culturais ao qual este estilo de luta se vincula.

O problema, entretanto, € que tal atribuicdo de autoria carece de
fontes histéricas. A versdo da histéria que dispde de “dados” é aquela que
atribui a autoria do estilo a Lau Si Chun (grafado no cantonés #{:1%2), que
viveu jd na dinastia Qing, enfre 1827-1910 d.C. (WONG, 2015). Desta forma, o
sistema que conhecemos seria uma criacdo moderna, e que dificimente teria

passado pelos processos histéricos atfrelados a narrativa de Yue Fei. Se
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tomdssemos como questdo a escolha por verdade Unica, essas duas historias
seriam incompativeis. Entretanto, se optarmos, como em uma perspectiva
ch’ixi, por habitar a confradicdo, o procedimento metodoldgico seria
elaborar um caminho que Ndo necessitasse da escolha entre uma das duas
histérias. Caberia, portanto, investigar este duplo vinculo, compreender o que
cada uma nos diz sobre esse sistema de luta.

Na Dinastia Song, com a vinculagdo a Yue Fei, femos a consolidacdo
dos chamados “cldassicos marciais” chineses; o comec¢o do neoconfucionismo;
e a consolidacdo de um imagindrio imperial que, se vinculando as dinastias
mais antigas, iria perdurar até a era republicana chinesa. Aprender sobre Yue
Fei & acessar uma série de conteudos de uma china cldssica, muito valorizada
pelos mestres de kungfu, especialmente para permitir ao aprendiz o
aprofundamento das virfudes confucianas imersas na organizacdo social da
arte marcial chinesa. Na histéria que entende o Garra de Aguia como uma
criacdo de Lau Si Chun, valorizamos a modernidade do estilo. Os discipulos de
Lau Si Chun sao figuras importantes na disseminacdo do sistema pela China,
colocando-o em didlogo com outras artes marciais do periodo. O principal
momento desta integracdo é quando o Garra de Aguia passou a ser ensinado
na Associacdo Aflética Jingwu (sobre essa, ver KENNEDY; GUO, 2010). Este
dado aponta para os movimentos de reelaboracdo que a arte marcial
chinesa viveu no século 20, para o encontro o0 movimento gindstico europeu,
para a didspora chinesa que fraria o estilo para as Américas.

E importante frisar que, na atribuicdo de autoria ao general Yue Fei, a
linhagem nos levaria também ao mestre Lau Si Chun. De alguma forma,
portanto, a contradicdo € imanente a histéria deste estilo de luta, que se faz
ch’ixi justamente por incorporar as incompatibilidades em sua narrativa.
Constituida enquanto uma perspectiva ch'ixi, essas duas narrativas de criacdo
se unem em uma linhagem. Por Yue Fei, vemos a histéria como um modo de
transmissdo de valores confucianos, conectando o sistema a uma China
cldssica — aqui, os critérios de verdade possuem definicdes de autoria ligadas
d manutencdo de modos de conhecimentos tradicionais. Por Lau Si Chun,

enxergamos a génese moderna da arte marcial como elemento de
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idenfidade que se elabora frente aos conflitos coloniais que marcaram a
transicdo da Dinastia Qing para a primeira Republica Chinesa e que no
transito diaspodrico constituem caracteristicas curriculares do sistema. Perceber
qgue diferentes histérias ndo disputam verdade, mas se friccionam numa
composicdo alternante de modos de se relacionar com as prdaticas €&,
argumento, um caminho possivel de construir novas narrativas acerca das
artes marciais, sem que para tanto seja necessdrio escolher versdes absolutas
de como as coisas aconteceram.

Meu argumento, explicitado paulatinamente ao longo do texto,
sustenta ser possivel habitar alternadamente a contradicdo, desde que nos
atentemos eticamente aos efeitos dos encontros que tecemos como artistas
marciais e/ou pesquisadores. Em sua composicdo, entretanto, percebo que
acabei dobrando a epistemologia ch’ixi em sentidos mais harménicos que os
de Cusicanqui. Para ela, habitar a contradicdo implica em perceber que
certas violéncias constituidas na histéria ndo podem ser desfeitas: e que,
portanto, aidentidade nossa de colonizados € ao mesmo tempo em negacdo
a opressdo colonial em curso e em um luto quanto a impossibilidade de
retorno ao momento anterior d invasdo. Por isso, habitar a contradicdo é
também um luto ativo por reconhecer que somos produto de campos
inconcilidveis. Porém, cabe lembrar que o ch’ixi se frata de uma epistemologia
e, como proposicdo, tem por objetivo a producdo de pensamento. Neste
caso, um pensamento capaz de nos encaminhar para além da bifurcacdo
entre negar a contradicdo (buscando uma unificacdo falseadora da
multiplicidade do horizonte histérico), ou simplesmente paralisar-se (como se,
frente a contfradicdo, sé pudéssemos criar um inédito ao sintetiza-la e resolvé-
la). Enquanto epistemologia, o ch’ixi explicita as tensdes do raciocinio, sem
resolver e nem negar suas aporias.

Trata-se, portanto, de ndo escolher por um lado da contradicdo e nem
buscar uma sintese resolutiva. O que propus, entretanto, tende a uma
harmonia alternante que tfransita pelos polos da contradicdo e alguma forma
o0s engloba. Neste movimento cambiante, noto que compus um argumento

acopla ao ch'ixi o addgio chinés wuiji bifan (wdji bifdn ToH x): “quando as
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coisas/seres atingem o seu limite, fornam-se o proprio oposto” (SINEDINO, 2022,
p. 103). Trata-se de uma “dialética” que ndo busca a producdo de sinteses,
em um processo “em que os opostos surgem, entram em relacdo, unificam-se
mais uma vez, criando novas “contradicdes” que levam a uma nova procissqo
de opostos” (SINEDINO, 2022, p. 103). Como argumenta Giorgio Sinedino,
embora a linguagem se inspire em Hegel (gracas ao marxismo chinés) as
bases filosdficas de tal operacdo se ddo no Laozi e Zhuang Zhou, pensadores
centrais da escola daoista. O ch’ixi se aproxima do wuji bifan por meio da
manutencdo produtiva das oposicoes, e dele se afasta na possibilidade de
unificacdo. A dialética sem sintese operada no ch’ixi admite novas criagcoes
que partam da friccdo, sem que para isso as oposicoes precisem se aproximar
numa unificacdo processual, tal qual na filosofia daoista.

Minha proposta acabara tomando outro aspecto do ch'ixi: a
capacidade dancar com a contradicdo, habitando-a ora Id, ora cd, em uma
peregrinacdo que permita articular provisoriamente interesses que parecem
inconciliaveis. Trata-se de uma medida ética — e como vimos, tambéem politica,
metodoldégica — de ndo nos vermos paralisados pela confradicdo. Nas

palavras de Cusicanqui:

La idea es entonces no buscar la franquilidad de lo Uno, porque es
justamente una angustia maniquea; es necessdrio trabajar dentro de
la contradiccidén, haciendo de su polaridade el espacio de cracién de
um tejido intermedio (taypi), una trama que no es nilo uno n ilo outro,
sino fodo lo contrario es ambos a la vez. (CUSICANQUI, 2018, p. 83)

Ao enconftrar o general Chen Wangting e sua criacdo do Chen taijiquan,
relembro o general Yue Fei e, enfre os dois, me atento ao ensinamento de
Christina Toren: perguntar como as pessoas “ddo sentido as coisas” (make
sense of things) (TOREN, 1999). Hd motivacdes mais instigantes do que o afeto
triste de um juizo de verdade. Mais me importa, como etnégrafo entre dois
generais, aprender sobre o porqué me contam suas historias, em quais
ocasides de pratica elas emergem, que efeitos elas produzem nas atividades
que partilihamos. Nas ressondncias conceituais andinas e chinesas, hd uma
sutil diferenca entre ser “ambos de uma sé vez"” e “torna-se um”. Parece-me,

todavia, haver espaco para zonas de contato e friccdo que poderiam
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compor novas tramas de habitacdo da diferenca — tarefa que busquei iniciar

na composicdo deste escrito.
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